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موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية 
د. سلمان بن د بن عبد الله العجلان” 
0م».1نة 0ع 550556155000559 
ملخص: 
هدف البحث إلى بيان التعريف بالفكر الغنوصيء وبداية اتصاله بالمسلمينء وبيان موقف 
الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية» وتأويلاتها لنصوص الوحي الشريف. وقسم 
البسيف إل مقدمة ومبيد: ومسقن وهانيف كاقتن القيرين مسيطلهاك البعك: وخطرق لمث 
الأول إلى بداية اتصال الغنوصية بالمسلمين: وأثر الفكر الغنوصي على التصوف عند المسلمين؛ 
وناقش المبحث الثاني موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية» والتفسير 
الغنوصي للقرآن الكريم» والسنة النبوية. وتوصل البحث إلى أن الفكر الغنوصي مذهب تلفيقي مزج 
المعارف الإنسانية بعضها ببعضء ويعتمد على مجموعة من الأسرار والسرية في طقوسه.ء والاستغناء 
عن الوحي الإلبي الذي أرسل اللّه تعالى به الرسلء وقد كانت بداية الاحتكاك بين الإسلام والغنوص 
الصوفي مع المسيحية في الشام ومصر ومع الوثنية المجوسية في العراق وإيران. وعن طريق حركة 
الترجمة. ويقصد بالتفسير الغنوصي الصوفي: تأويل القرآن والسنة بتأويلات خفية تصرف النصوص 
غن ظاهرهاء فعظبر ليم بعض المعاق الدقيقة الي لا تظبر إلا لأمل العرفان. 
الكلمات المفتاحية: الغنوصيةء الصوفية. الظاهر والباطنء المرموز العدديةء. القرآن 
والسبية: 


' دكتوراه في الأديان والفرق والمذاهب المعاصرة - المملكة العربية السعودية. 
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الحمد للّهء والصلاة والسلام على رسول الله َدُ وآله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان. إلى يوم 
الدين. 

أما بعد؛ 

فقد كان التيار الديني الذي يُسمى «الغنوص». أو «الغنوصية» الذي كان يحظى بأهم مراكزه 
في الفترة المتأخرة من العصور القديمة في البلدان التي تطل على الجانب الغربي للفرات قد قهر منذ 
أنه بعينن تعن خسارقه فى مجابيعة للكنيبية البيونطية". أها على الغية الشرقية الأخرى الغرات 
فكان الأمر على غير ذلك. حيث لا تطوله يد الكنيسة البيزنطية, لذا استطاعت الفرق الغنوصية 
ذات الأصل المجومي كالمانوبين والمندائيين» أن تفرض نفسها في ظل حكم الملوك الساسانيين 
الفرس. وشجع الملوك الساسانيين أيضًا تيارات غنوصية متصادمة مع الكنيسة البيزنطية وإن لم 
يديكوا با كالقبالا اليينية" #التضرافية ا 

ثم عندما فتحت الجيوش الإسلامية بلاد الشام والعراق ومصر في القرن السابع الميلادي 
(الأول المجري). كانت هذه بداية احتكاك المسلمين بالتعاليم الغنوصية وقُدّر لهم أن يطلعوا علهاء 
وأن يتصادموا معبها. 

من خلال هذا الاحتكاكء. ظبرت بدايات تسرب الفكر الغنوصي الصوف إلى الساحة الإسلامية 
الصافية التي لم يكن إلى هذا العبد قد شابها شيء من التغيير أو التحريف. فبدأ الغنوص بمختلف 
أفكاره ييث سمومه عبر وسائل متعددة ومختلفة منها: 

عن طريق أناس دخلوا في الإسلام وما زالت معتقداتهم القديمة في صدورهم لم يتخلوا عنهاء أو 
عن طريق الحقد والمكيدة للإسلام وأهله؛ أو عن طريق حركة الترجمة التي تبناها العباسيون فنقلت 
فلسفات الملل التي سبقت الإسلام وما فيها من انحرافات وضلالات: أو عن طريق أهل البدع والأهواء 
الذين تأثروا بهذا الغنوص سواء كان هذا الغنوص الصوفي (مجوسيًا أم هنديًا أم يونانيًا أم يهوديًا أم 
نصرانيًا)ء ولقد كانت إحدى صور هذا التأثر متمثلة في طريقة تعامل الغنوص الصوفي مع نصوص 
الوحي الشريف (القرآن الكريم والسنة النبوية). 

ومن هنا جاءت فكرة الدراسة بعنوان: موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة 
النبوية. 
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د. سلمان بن د بن عبد الله العجلان 


تكمن مشكلة البحث في نظرة الغنوصية الصوفية للقرآن الكريم والسنة النبوية باعتبارهما 
مصدر التشريع في الإسلام» وكيف تعاملت معبما من حيث التفسير والتأويل؟ كذلك لماذا تصادمت 
الغنوصية الصوفية مع نصوص الوحي الشريف؟ وما الأثر الفعلي الذي خلفه ذلك الصدام؟ 

ومن خلال هذا التسلسل الذي تم عرضه يحاول البحث الإجابة عن مجموعة من الأسئلة 
الملحّة على النحو الآتي: 

1- متى كانت بدية الاتصال بين الغنوص الصوفي والمسلمين؟ 

2- هل كان للغنوص أثر على التصوف والمتصوفة عند المسلمين؟ 

3- ما موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية؟ 

4- ما الأثر الفعلي الذي خلفة الغنوص الصوفي من خلال تأوبلاته لنصوص القرآن والسنة؟ 
أهداف البحث: 

بهدف البحث إلى ما يأتي: 

1- بيان بدية الاتصال بين الغنوص الصوفي والمسلمين. 

2- بيان أثر الغنوص الصوفي على التصوف والمتصوفة عند المسلمين. 

3- بيان موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية. 

4- بيان الأثر الفعلي الذي خلفة الغنوص الصوفي من خلال تأويلاته لنصوص القرآن 
والسنة. 
الدراسات السابقة: 

1- الغنوصية وموقف الإسلام منها: للباحثة هدى بنت يحبى علي المالكي. رسالة ماجستير- 
جامعة أم القرى. 1427ه. وتختلف هذه الرسالة عن بحثي كونها اشتملت على تاريخ الغنوص ونشأته 
وكذلك على مصادره واتجاهاته وعلاقته بالأديان السماوية والوضعية من حيث التأثير والتأثر, 
وذكرت أوجه المقارنة بين الغنوصية والإسلامء وكذلك كيفية مواجهة العقائد الغنوصية» ولم تتطرق 
إلى الحديث عن الغنوص الصوفي وعلاقته بالقرآن الكريم ولا السنة النبوية المطهرة. 

2- موقف فلاسفة الإسلام من الغنوصية: للباحث: طارق هاشم الديلمي, من جامعة بغدادء 
وهذه الدراسات تختلف عن بحثي في كونها تناولت موقف الفلاسفة المسلمين من خلال مباحث 
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الفلسفة ومناهجها وعلاقتها بالغنوصية, بعيدا عن موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم 
والسنة النبوية. 

3- تيارات الغنوصية وأثرها في الفكر الإسلامي إلى نهاية القرن الخامس المجريء للباحث: 
صلاح الدين عبد الله عبد الحليم؛ إشراف عبد الحميد عبد المنعم مدكورء عام 2010م, وقد تناولت 
الحديث عن أثر الغنوصية في مجمل الفكر الإسلامي عقيدة وشريعة وسلوكاء ولم تتعرض لموقف 
الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية. 

4- الآثار الغنوصية في التصوف عند المسلمين حتى القرن السابع المجري "دراسة تحليلية 
نقدية" للباحث: سلمان بن عد بن عبد اللّه العجلان. جامعة القصيم المملكة العربية السعودية 
3ه تناولت هذه الرسالة أثر الغنوصية على الصوفية في قضايا الألوهية. وقضايا النبوة 
والولاية. ودور الصوفية في مواجهة الفكر الغنوصي وهو ما يتعلق بالخطوات العملية في مقاومة 
الفكر ومواجهته. 
منبج البحث: 

المنبج المعتمد في البحث هو: المنيج التحليلي في دراسة القضايا المتعلقة بالبحث مثل مصطلح 
الغنوصية» والتصوفء وبداية اتصال الغنوص الصوفي بالتصوف عند المسلمين وأثره عليه. كذلك 
تحليل موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية. 
خطة البحث: 

تتكون خطة البحث من مقدمة,ء وتمهيدء ومبحثينء, وخاتمةء على النحو التالي: 

- المقدمة: تتضمن أسباب اختيار الموضوعء وأهميته؛ ومنهج البحث فيه. وخطته. 

- التمبيد: مصطلحات البحث. وفيه: 

- مفهوم الغنوصية» ونشأتهاء مفهوم التصوف ونشآته. 

- المبحث الأول: بداية اتصال الغنوصية بالمسلمينء وأثر الفكر الغنوصي على 
التصوف عند المسلمينء وفيه مطلبان 

المطلب الأول: بداية اتصال الغنوصية بالمسلمين. 

المطلب الثاني: أثر الفكر الغنوصي على التصوف عند المسلمين. 

- المبحث الثاني: موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم والسنة النبوية» 
والتفسير الغنوصي للقرآن الكريم» والسنة النبوية. 
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- الخاتمة: وفها خلاصة البحث ونتائجه وأهم التوصيات. 


- قائمة المصادر والمراجع. 
التمهيد: 
مفهوم التصوف ونشأته: 
1- مفهوم التصوف 


التصوّف ني اللغة: من مادة: (ص وف): وتعني؛ الصُوفء بالضم: قال ابن سيده الصوف 
للغنم كالشعر للمعزء والوبر للإبل» ويقال: كبش صافء ونعجة صائفة؛ والجمع: أصواف. وقد يقال: 
الصوف للواحدة على تسمية الطائفة باسم الجميه#. 

أومن مادة (ص ف )١‏ من الصفو: نقيض الكدرء وصفوة كل شيء: خالصه من صفوة المال 
وصفوة الإخاء. وقيل: هو صغرة الماء. وكذلك المال وهو صفوة الإهالة لا غير. وقيل: الصفاء: 
مضافاة المودة وايتهاء: 

والاصطفاء: الاختيارء افتعال من الصفوة: ومنه النمي المصطفىء والأنبياء المصطفونء وهم 
من االسيطلفية: إذ] اخسوواء وهم المميطفوة إذا اخفارواء هذا يكيم الفاغ 

وصفيّ الإنسان: أخوه الذي يصافيه الإخاء. وناقة صِنفيّ: كثهرة اللبن. ونخلة صفي: كثهرة 
الحملء والجميع الصفايا. 

كان ف الأضل سيفويء فامكفل ذلك فقيل؟ مروق: وهو ماخوة من الضفاء”, 

+ أضيل التسفية: ومهيد واعتفاقيا 

اختلف العلماء والباحثون في أصل اشتقاق التصوّفء اختلاقًا كثيرا قلَّما يوجد له مثيل. 

فمن تأمل في أقوال العلماء يجد أنهم يختلفون في المعنى الذي نسب إليه الصوفية أنفسهم» 
ع الحووفية انتسيع معلفون ف ذلك" 

قال الشتيلل: هذا الاسم الذي اأطلق علبية اخلف فق أصيلة وق مصدو اتحفافه'"'. وفميوقك 
الرجل وهو صوفي من قوم صوفية كلمة مولدة”. 
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وبالبحث عن أصل هذه الكلمة. ومصدر اشتقاقها نجد من أهم هذه الأقوال ما يأتي"": 

القول الأول: نسبة إلى صفاء أسرارهاء ونقاء آثارها: وإلى هذا القول جنح أبو نعيم الأصيهاني» 
حيث قال مرجكا يمن ذكر الخلاف؟"فآما التسبوف فامعقاقه عند أهل الأقارات» والسعين عمه 
بالتارات مق الضفاء والوفان7, 

القول الثاني: نسبة إلى صوفة بن بشر”".: مال إلى هذا القول الإمام أبو الفرج ابن الجوزي - 
رحمه الله - فإنه حكاه أولاء وحكى بعده أقوات عديدة ثم قال: "والصحيح الأول"/2"3. 

القول الثالث: نسبة إلى الصفوة من خلق الله: فنقل الطومي”' أنه: كان في الأصل صفوي. 
فاستففل ذلك فقيل: صوق فبو ماغوة من الصضفاء!ة. 

القول الرابع: نسبة إلى لبس الصوف. وهو القول الراجح.: وذهب إلى هذا القول من 
الصوفية السراج الطومي. والكلاباذي”'» ويؤيد هذه النسبة السهروردي7”". 

وممن قال بذلك من غير الصوفية: شيخ الإسلام ابن تيمية فقد قال -رحمه اللّه-: "والنسبة 
فق الصوقية إل اموق لأنه غالب لباين الزمان"'"". واشعان هذا الراي <آيَضيًا - ابن خلنون 7 

وبهذا يكون هذا الاشتقاق» وهذه النسبة؛ هي الأقرب في الدلالة اللغوية والمعنوية. 
التصوّف اصطلاهًا: 

لكون مفهوم التصوف يشمل كثيرًا من المعاني والدلالات لمجالات عدة من العلوم: فقد وقع 
الجدل بين العلماء ف الوقوف عال مفيوم واضع له ولكونه ايا متيكثير من المراحل» والعظورات 
ازداذ الغخلاف حول مفيومة» قاتتيه القشيري”" لبذا فقال: "تكلم التامن ق التضوق. ما معناه؟ وق 
الصوفي من هو؟ فكل عبر عما وقع لهء واستقصاء جميعه يخرجنا عن المقصود من الإيجاز"7. 

ومع تعدد أقوال الباحثين في التصوف وماهيته فإنه لم يُتوصل إلى الآن إلى تعريف جامع مانع 
للتصوف والصوفيء ولذا سيتم الاقتصار على بعض تعريفات المتقدمين. 

ومن نماذج تعريف الصوفية للتصوف: 

يقول معروف الكردي: "القمروف الأهل بالحقائق واليان هما فى أيدي الخلووق "77 

ويقول بشر بن الحارث: "الصوفي من صفا قلبه لله"/70. 

ويقول سهل بن عبداللّه التستري: "الصوفي من صفا من الكدرء وامتلأ من الفكرء وانقطع من 
البشرء واستوى عندة الذهب والمدر" 4 

وقال الجنيد عن التصوف: "أن تكون مع الله بلا علاقة"2. 
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والمتأمل في التعريفات السابقة المختارة من كلام أهل التصوف يلاحظ ما يأتي: 

1- أنه يغلب على هذه التعاريف الاتجاه الأخلاقي الذاتي غير المتعدي. والدعوة إلى تزكية 
النفس. إلا أنه لا يعبر عن التصوف تعبيرًا دقيقًا. 

2- أنها تتضمن جملة وافرة من القواعد والأسس العقدية والسلوكية والأخلاقية التي بنى عليها 
المتصيوفة ملهييه. 

وقد يصح هذا المفهوم إذا ارتبط بالصوفية في عبدها الأول» قبل أن تتعرض للفكر الوافدء ثم 
صار حركات ومظاهر خالية من الروح والعبادة». ثم دخلت عليه البدع والفلسفات والشركيات» 
والإلحادا”” في أسماء الله تعالى. 

وهذا هاغبوعنة الواسظل: كان للقوم زكنا راكواقم ضبارك حركاكه كم ليبق إلا حسراة 7 
وأصبح اسم التصوف قد يقع على ظاهر اللبسة: وأصحابه متفاوتون في معانهم وأحوالهه/2". 

2- نشأة التصوف 

في الوقت الذي أشار فيه بعض أهل العلم إلى أن بداية ظهور التصوف كانت في الأمم التي قبل 
الإسلام كالبيروني”””, أو في العصر الجاهلي عند العربء وممن أشار لهذا القول أبو السراج 
الطومي””؛ والإمام الطبريء والإمام ابن الجوزي. 

فإن القول بظهور التصوف في صدر الإسلام أقوى مما أشار إليه هؤلاء؛ لكونه أقرب إلى 
الحقائق التاريخية وإن اختلفت أقوال العلماء في التحديد الزمني الذي ظهر فيه التصوف بين القرن 
الأول» والقرن الثاني. 

فقد أشار أبو السراج الطومي إلى أن التصوف ظهر في أوخر القرن الأول وبداية القرن الثاني 
المجريين» مستدلًا على ذلك بأن الحسن البصري- رحمه اللّه - كان يعرف هذا الاسم وكان قد أدرك 
جماعة من أصحاب رسول الله يلد وقد روي عنه أنه قال: رأيت صوفيًا في الطواف فأعطيته شيئًا - 
يعني من المال - فلم يأخذه. وقال معي أربعة دوانيق يكفيني ما معي" وروي عن سفيان الثوري- 
رحمه الله أنة قال: لولا أبو هاشم الوق ها عرفت دقيق الرناء 0 

وذهب القشيري من الصوفية”"': وابن الجوزي في رواية له“"ء وشيخ الإسلام ابن نيمية!"7, 
وابن خلدون””» إلى القول بأن التصوف ظهر واشتهر بعد القرن الثاني من المجرة. 

والأظهر -والله أعلم- أن أول ظهور للتصوف كان مع نهاية القرن الأول ومطلع القرن الثاني من 
المجرة؛ لشواهد كثهرة نقلت عن جمع من الأئمة أهمها: ما نقله الطومي عن الحسن البصريء 
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وسفيان الثوري -رحمهما اللّه- فيه دلالة على ذلكء. فإن الحسن البصري عاش حتى 110ه أي أنه 
عاش في بداية القرن الثاني البجري. وسفيان الثوري ولد سنة 97ه» وأبا هاشم الصوفي توفي سنة 
0ه فإن التقيا فإن لقاءهما كان في أثناء المائة الثانية للمجرة. 
ثانيًا: التعريف بمصطلح الغنوصية 

1- مفهوم الغنوصية 

أ- الغنوصية لغة: يجمع الباحثون على أن الغنوصية كلمة مأخوذة من "620055" وهي كلمة 
يوناجة الأسبل تح الممرفة ا" لكن للفهلة "الفخض" قي معاجه اللقة العربية جارك يمع معدلك 
تمامًا عن معناها في اللغة اليونانية, فبي تعني ضيق الصدرء يقال: غنص به صدره غنوصًا ضِيّقًا!09؛ 
انضم بعضه إلى بعض فلم يتسع لما فيه””. 

والمعرفة المقصودة في الغنوصية ليست معرفة قائمة على الحواسء وإنما قائمة على 
العؤين "ا يقايلباق المعاجة العربية بيدا المعق لفظلة الحرفان» والعرفاة؛ >المكرقة. 

المعرفة لغة: قال ابن فارس: العين والراء والفاء أصلان صحيحان يدل أحدهما على تتابع 
الثيء متصلًا بعضه ببعض. والأخرى على السكون والطمأنينة.... تقول عرف فلانًا عِزفانًا ومعرفة, 
وهذا أمر معروف. وهذا يدل على ما ذكرناه من سكونه إليه لأن من أنكر شيئًا توحش منه!"*. 

واصطلاهًا: إدراك الشيء بتفكر وتدبرء فهو أخص من العلم» وبضاد المعرفة الإنكارا"”. 

ونذلك يفيع الغلاف بين الممبطلحين من حيث الاشحفاق اللغوي ودلالقة فق اللقتين. 

ب+الغتوؤضية اصطلاكًا: يستغمل مصطلح الغنوصية قي اكتشاف الإنسشان معاق العلم أو 
الحكبة بجبد ذاتي !”ا أو التوهبل إلى المعرفة الإلبية عن ظطريق الكشف أو العنه + أو لقي 
اللعارق يدوق اسعرلال: برشا 

وقد هيو مفة وحخض الناحفين آنه" مسظء ديف ستدون الديانات العدينية الع اتغرل 
أتباعبا عن العالم المادي الذي خلقه خالق الكونء وانغمسوا في العالم الروحاني"". 

وغرفه بعضهم أيضًا بأنه: "عدم الإيمان بالعالم الظاهرء والمحسوس: والشعور بالغربة غته: 
حيث يجد العارف نفسه غريبًا عن العالم كله. فهو شخص مختلف عن هذا الكون كله ولا يصل إلى 
العرفانية إلا بالغربة عنه"7". 

كما يفيد اللفظ اليوناني غنوصية "20055ي" إلى العلم بلا واسطة, ويطلق على التزعة 
الفلسفية الدينية العي تهدف إلى إدراك كنه الأسرار الرئانية: والعي ظهرت في القرون الأولى من 
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المسيحية ردّة فعل علها -أي: المسيحية-» أو إدراك كنه الأسرار الربانية عن طريق النوع السامي 
من المعرفة» والذي يقابله عند الصوفية مصطلح الكشف””. 

ويطلق اسم العرفانية: أو الغنوصية على المذهب الذي انتشر في القرنين الثاني والثالث 
للميلادء وتعني: العرفان: والبصيرة الداخلية» التي تجعل أصحابها في تواصل مباشر مع الأسرار 
الإلبية» أما البقية فهم المحجوبون الذين أوقفوا أنفسهم عند حدود الظاهرء ولم ينفذوا إلى الباطن, 
وامتدهذا الفكرعن طريق الأفلاطونية الحديفة””” إلى فلأسفة الإسلاه /01, 

وخلاصته: أن المعرفة الغنوصية قادرة على معرفة الحقائق الإلبية» وأن الحقيقة واحدة وإن 
اختلف تعليمهاء كما أن لها علاقة بالمعرفة الخاصة بأصل النفس البشرية وبكيفية عودة النفس إلى 
اله القوو. 

ومما سبق يتضح أن مفهوم الغنوصية يدور حول كونها محاولة بشرية لإدراك الأسرار الإلبية» 
والحقائق الربانية بجهد ذاتي عن طريق التأمل» ورياضة الروح التي تسمح للروح الحبيسة في الجسد 
أن تحرّر إلى العالم النوري ويتكيف المرء فها بحسب الظروف والأحوالء ويعتمد على مجموعة من 
الأفرآرة كسا يفكب السية فق طفوسه والغتوصية ف تاها من الوبى لزاني الى أرمدل الله تعنال 
به الرملء قفيه إل بعس كبير الكشيف ف التمبوف الإملان. 

2- نشأة الغنوصية 

هناك خلاف بين الباحثين حول تحديد نشأة الفكر الغنوصيء ويمكن تقسيم هذا الخلاف إلى 
قسمينء تبنى كل قسم منهما فريق» فكانا فريقين: 

القريق. الأول اععين أغلب. الباحقيخ أن العصر البلقيق"" هو بداية .ظبون الفكر 
الغنوصي””'' نظرًا لطبيعة هذا العصرء واختلاط المفاهيم فيه؛ وتغليب نزعة الشكء, وظهور فرق 
فلسفية, وتوجبات فكرية وعقلية كثيرة؛ أظبرها فرقة الشكَاك' 

وهؤلاء الشكاك أبطلوا قيمة العقل وبراهينه, واعتمدوا على الحدس الإشراقي في تلقي العلوم: 
وإثبات الجراهين» وأنتجوا نتاجًا فلسفيًا خليطًا من الفلسفة اليونانية» والمصرية. والفيثاغورثية, 
والرواقية. وكذلك خليطًا من الديانات التّنَويّة. 

الفريق الثاني””: يرى أن بداية الفكر الغنوصي كانت في مدينة الإسكندرية في مطلع القرن 
الأول الميلاديء ومنهم من ذهب إلى أبعد من ذلكء وأكد على أن الفكر الغنوصي كان موجودًا في فقرات 
أقدم بكثير لإسباماته ق حضارات كثيرة حول العالم كالبقدية: والبايلية: والمصرية: والفارسية9. 
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وإن كان الخلاف بين الباحثين على منشأ الفكر الغنوصي الأول واضحًا ولا يزال قائمّاء فهناك 
شبه اتفاق بين الباحثين على أن نضوج الفكر الغنوصي وتحوله إلى فلسفة تحتوي على أطروحات 
عقلية: وكونه عاش عصره الذهبيء كان على يد فلاسفة الإسكندربة في القرنين الثاني والثالث 
الميلاديين: وأن الفيفاغورثيين أول .من بشروا بالديائة الغتوضية؛ لاغتمادهم على تتاسخ الأرواحء 
وثنائية المادة» وحمّلوا المادة كل أنواع الشرء وجعلوا من الروح كل أنواع الخير. 

وحيث إن الفيثاغورثيين كانوا رياضيين أدخلوا على الفكر الغنوصي لغة الأرقام والرموزء 
وفرضوا على أنفسهم ملابس خاصة بهم» ورياضات روحية قاسية. وهذه الأفكار من أصول الديانة 
الغتوضية وبلغت ذروة انتتارها على يد أفلوظين وتلاميذه.وظل الغتوصيوت متسمين بطابع التكتم 
وإخفاء الأسرارء وفاقم من هذا اضطهادهم اللإحق من حكومات الدول المعادين لها”©. 

لكن فريقًا من دعاة الفكر الغنوصي يرون أن بدايته كانت وحيّا أنزله اللّهء وتناقله المريدون 
سرّاء وكان مفاد هذا الوحي: أن في قمة الكون يوجد اللّه المفارق الذي يتعالى عن الإدراك الحسيء 
والعقلي. وتصدر عنه الأرواح زوجًا زوجّاء ذكرّاء وأنفىء وتقل ألوهيتها -الأرواح- كلما ابتعدت عن 
المصدر الأول. وحينما أراد أحد هذه الأرواح الارتفاع إلى مقام الله تم طردهء وعنه صدرت الأرواح 
الشريزة ق العالم ا عسوي 7 

وسواء اتفق الباحثون أم اختلفوا حول المنشأ الأول للفكر الغنوصيء فإن مجمل القول فيه 
أنه مذهب فكريء ونزعة بشريةء ومعتقدات ملفقة من فلسفات وضعية تسللت إلى كل الأديان - 
السماوية منها والوضعية- فأفسدهاء وأسقط قدسية الوحي والنبوة» ونادى بالاستغناء عنهماء 
واعتمد علوما باطنية ورموزا عددية اختص بها أهله. 
المبحث الأول: بداية اتصال الغنوصية بالمسلمين, و أثرالفكر الغنوصي على التصوف 
المطلب الأول: بداية اتصال الغنوصية بالمسلمين 

أولّا: توسع رقعة الدولة الإسلامية, واحتكاك المسلمين بشعوب البلاد التي فتحتوها 

كان ظهور الإسلام ضرورة لإنقاذ الإنسانية من الضياع في تلك المتاهات المي تعمصف 
بالإنسانء, ولولا هذه الضرورة» ما اتصلت السماء بالأرضء برسالة جديدة. 

ومع امتداد الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وانتشاره في فقرة زمنية قليلة وخاصة على 
الأرن الي كافت معقلا الغخوصية "يلاد العرس: والروم" ومباجمة الفخوصية "البودية: والمسيحية 
والمجوسية؛ واليؤنانية والبفذية" مياجمة فكرية ق عقر دارهاء كل ذلك جعل الخلاف يعتدم بينهما. 
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فمثلًا: على مستوى الغنوصية المسيحية فلقد اتصلت بالفكر الإسلامي اتصالًا شديدًا بعد 
دخول الإسلام» وحدث التصادم بين الإسلام والغنوصية المسيحية في أمور جوهرية عقديه تخص 
كلا الطرفين كان على رأس هذه الأمور: ألوهية المسيح الككل. 

ثم كان للغنوصية أثر كبير في ظهور الانحرافات العقائدية في بعض الفرق المنتسبة إلى الإسلام 
بالمنطق والفلسفة الصوفية الغنوصية: كمقالة عبداللّه بن سبأ بتأليه علي بن أبي طالب 5””. 

وما أحدثته الغنوصية في ظهور الانحرافات عند الصوفية من الاغتتراب وتعذيب النفس 
والاتحاد والحلول والقول بوحدة الوجودء وغيرها من الأقوال الفاسدة المي تبناها المتصوفة 
العخوصيوة» فاوالك آثازه موحوذة إل وومنا !0 

وقد بدأ غنوص هذه المذاهب يهدم الإسلام منذ قوّض الإسلام عقائد مذاهبه: وطقوسها 
القديمة, وكانت من أخطر المذاهب الهدامة التي جالدت الإسلام, وحاربته بالسيف. والقلم, 
وهاجمته بقوةء وعنف. على أن هذه الدعوة ما زالت آثارها حتى الآن تتمثل في الغنوصية الصوفية» 
والغنوصية الشيعية, وكذلك في الغنوصية الإسماعيلية؛ وفي البهائية!"*. 

ثانيًا: حركة الترجمة والانفتاح على علوم السابقين 

لماظ هر آل عباس كان أول من اهتم منهم بالعلوم الخليفة الثاني أبو جعفر المنصورء وكان 
مطلعًا على علم الفلسفة, محبًا لأهلباء ولما أفضت الخلافة إلى الخليفة السابع "عبد اللّه المأمون" 
تمم ما بدأه جده. فكاتب ملوك الروم وسألهم ما لديم من كتب فلسفية. 

فكان المأمون يطلب من أمراء البلاد المفتوحة الكتب بدلا من الغرامة المفروضة علهم» فلما 
انتصر المأمون على الروم عام 215ه وكان يعلم أن اليونان حينما انتشرت النصرانية في بلادهم 
جمعوا كتب الفلسفة من المكتبات وألقوا بها في السراديب. طلب من ملك الروم أن يعطيه هذه 
القفي نل من العا 

وبعد حركة الترجمة ظهر في تاريخ الفكر الإسلامي منحنى خطيرء ألا وهو قضية التوفيق بين 
الفلسفة اليونانية الوافدة والدينء أو بين العقل والدينء أو بين الوحي والعقلء وظبرت مقولة أن 
العقل يعارض النقلء وكان المراد بالعقل في هذه المقولة العقل اليوناني المترجم والذي تمثل في آراء 
أرسظو وأشعاذه أفقلاطون ف الالبياف بمبعة خاضة 0 

ويذلك فقد أحدثت الترجمة نتائج مهمة وخطيرة. سواء كان في تحريك اللغة العربية عن طريق 
الألفاظ والاشتقاق والتجديد, أم في تطوير بنية التكوين الفكري في عقلية العرب بشكل عام. 
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على إثره ظهرت المذاهب الكلامية كالمعتزلة والأشعرية وغيرهاء وكذلك المذاهب الصوفية 
الغنوصية:ء كالموجودة عند ابن الفارض وابن عربي والحلاج وآخرين غيدرهم. علاوة على الفلاسفة 
الذين خاضوا في التصوف وإن لم يكونوا صوفيين» من أمثال الكندي والفارابي وابن سينا من الذين 
وضعوا مذاهب فلسفية تخصهم. 

فلا عجب حينئذ في أن المذهب الغنوصي بعدما أصابه من التغيير والتحوير على أيدي مفكري 
المسيحية والمودية, وبعد امتزاجه بالنظريات اليونانية كان من المصادر المهمة التي أخذ عنها بعض 
قلايفة السامين بضيفة غامة ورحال العصوفه بفيغة خاضية 1 
المطلب الثاني: أثر الفكر الغنوصي على التصوف 

مما سبق يتبين أن بلاد المسلمين لم تكن في منأى عن الديانات الوثنية, كالمانوية والمندائية 
ونحوهاء ولذا فإن العراق يعد ملتقى الثقافات والأديان؛ حيث عُرف بوجود تلك الديانات الغنوصية. 

فعندما حصل اللقاء في معركة القادسية بين الفرس والمسلمين عام "15ه" وحصلت الهزيمة 
النكراء تجيش الفرسء كان هذا الحدث هو اللقاء الأول بين الإسلام والديانات الغنوصية. فمع أن 
المسلمين أسسوا مدينة الكوفة والبصرة لتكونا موطنًا لهم فإن قربها من المدائن وهي موطن المانوية» 
وجنوب العراق وهو موطن الصابئة أثر سلبًا على تقارهم واختلاطهم بالمسلمين لقربهم من الكوفة 
والبصرة وهما مدينتان أسسهما المسلمون. 

وعليه فقد كان مجتمع الكوفة والبصرة خليطًا من بقايا عرب الردة: ومن الفرس الذي 
أسلموا ظاهرا وهم باقون على دين الآباء كالزرادشتية والمانوية وغيرهم؛ لذا لم يكن غريبًا أن يدخل 
الغنوص بلاد المسلمين من خلال العراقء كما أنه لم يكن غريبًا على عبدالله بن سبأ أن يظبر 
معتقداته بتأليه علي بن أبي طالب 4ه في تلك البقعة المختلطة بديانات متعددة. ثم إنه قد زاد الطين 
بلة عندما حصل الاتساع الكبير لحركة الترجمة لكتب الإغريق والكتابات البندية وغيرها زمن العصر 
العبامي الذي أدى بدوره إلى انفتاح المسلمين على الثقافات الشرقية, والديانات الوثنية التي تمثلت 
بالديانات الغنوصية» والقي دخلت ضمئًا تحت مسدى الفرق الباطنية/©. 

وقد ساعدت الترجمة على ازدهار الغنوصية الصوفية وانتشارها في أوساط المسلمين.» حيث 
نقلت كتب الفلسفة الصوفية من اللغات الأجنبية إلى العربية. كما نقلت الكتب العبرانية والسريانية 
والفارسية واللاتينية إلى العربية أيضًا!". 
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دمن أشير المؤلقات الى ترجمت فق لك الغثرة و محمل أفكارا غتوضية عفاي "اتولوجيا 
المنظاظاليس" آدبها سح بعد الليدة اقول الروروية"ركناب الابضاد فق الغين المسضى" 
الذي ألفه أبروقلس وهو من رجالات المذهب الأفلاطوني الحديث. وكتاب: "الله المقدس" لكاهن 
عبرل ان كر 

ولقد كان لبذه الكتب وغيرها الأثر الكبير في تبلور فكر الحركات الباطنية في حين كان 
المسلمون قبل ذلك منهمكون في قضبايا سياسية ومواجبات عسكرية”. كما أن هناك أسبابًا أخرى 
لتأثر الصوفية بالغنوصية. 

كما أن كثيرًا من الباحثين اعتبر التصوف هو البوابة الأولى التي دخل منها الغنوص بمعتقداته 
وأفكاره إلى الفكر الإسلامي”. كما أن من المسَلَّم به أن الصوفية تأثرت بشكل ملحوظ في كثير من 
مسائلها بالفكر الغنوصي الصوفي"”. 

كم إن بعض الفرق الكلامينة وجدت حبالعا في القراك الغخوصيء والأغريقي لتبرير أفكارهاء 
واستقيا رسا فجاء يعكيا مظارقًا السعتغوات البرمسية""وجاء البعض الكفر فمساكاة أواأشلفة 
لها. 

ففسق المتاسب أن اشير هها إلى آن كلمدة الرمدقة والزنادقة الي اتالعتت على :اللجموعات 
الغنوصية الإسلامية مأخوذة من اسم كتاب المانوية المقدس (زندافستا) وقد تمثلت الزندقة 
والزنادقة بالأفكار الغنوصية؛ في تيارات عديدة أهمبها ثلاثة 9": 

التيار الأول: كان مانويًا بحنًا تظاهر بالإسلام وأبطن عقائد الأجداد الفرس وأشهر المنتسبين 
اليه بشار بن بردء وعبد الله بن المقفعء وابن أبي العرجاء وغيرهم» وهؤلاء مثلوا حالات فردية لا 
تنظيم لها. 

التيار الثاني: بخلاف التيار الأول. فلقد صبغ هذا التيار زندقته بصبغة التشيع وكانت له 
دعاوى سياسية ودينية ومطامع في الحكم والسلطة. واتباعه هم المنتسبون إلى الفرق الشيعية 
الغالية, ومن كبارهم جابر بن يزيد الجعفيء وهؤلاء لوحقوا وحوربوا ونطِش بهم. وني كل ضربة كان 
يتلقاها هذا التيار من قبل السلطة الحاكمة في حربها على الزندقة كان اتباعه يتفرعون وينقسمون 
إلى فرق غالها كان يندثر وبعضها القليل استمر ولا سيما اتباع الإسماعيلية والنصيرية "العلوية" 
الذين بقوا إلى يومنا. 
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التيار الثالث: الغنوصية المنتسبة إلى الإسلام» وهذا كان تيارًا انتبج أسلوب الزهد في ظاهره 
وانعزل أتباعه عن الشؤون العامة ولم تكن لهم اهتمامات بالسياسة والحكم, لذلك نما هذا التيار 
بعيدًا عن الضوء ولم يلاق ما لاقاه الزنادقة المانويون والشيعة لا سيما أن ولاية أهل البيت لم تكن 
جزءًا من اعتقاده مثل الزنادقة الشيعة, لذلك حُسب على أهل السُنَّة على عكس التيار الثاني الذي 
حُسب على الشيعة. 

على أن أول من جاهر من هذا التيار بعقائد الصوفية الغنوصية المتمثلة بعقيدة الحلول 
والاتحاد ووحدة الوجود: "الحسين بن منصور الفارسي الصوفي المعروف بالحلاج. الذي كان جده 
محى محوريةاءاللتتوب إل الونو فقوا قدو عاب ون و 

في حين أن أول حركات الزندقة الشيعية ظهرت منذ القرن الأول لذلك سُلط عليها الضوء 
وكُتب عنها أكثر مما سُلط وكُتب عن حركات الزندقة المنتسبة إلى الإسلام السَّيّ. 

يقول الدكتور سامي النشار: لقد سيطرت الغنوصية على فلسفة التصوف في الإسلام. ومثلت 
نوعًا من المعرفة الصوفية الغنوصية. والذي يحدث للصوفي بطريق مباشرء كأشبه بالومضةء وهو 
من قبيل الإدراك المباشر الوجدانيء. في مقابل الإدراك الحسي المباشرء والإدراك العقلي المباشرء 
ودخلت فكرة الثنائية الغنوصية بين الله والمادة في عقائدهم, فأصبح د هو العقل الأول. ومنه خرج 
النوس "النفس" ثم اللوغوس "الكلمة" ثم "الإنسان الكامل". ثم عدد من الكائنات الروحية 
"الأيونات" في تدرج تنازليء وصولًا إلى المادة» والتي هي أصل الشرور في العالم؛ لكن الإنسان يصعد إلى 
العقل ثانية بمنهج العرفان "الغنوص". وقد كان الحلاجء والسهرورديء وعين القضاة الهمذانيء وابن 
سبعينء ومحيي الدين بن عربي» وغيرهم من ضحايا الغنوصء حتى ادعى الحلاج حلول روح اللّه 
ل 

ولقد حاول بعض هؤلاء المتصوفة فك لغز الوجود كيف خلق العالم: وحوادثه. ومن خلقه. 
ومن ماذا خلقه؛ ولماذا خلقه. وطّرحت لذلك مجموعة من الرؤى بعضها خرجت عن الدين الإسلامي 
بالكلية معتمدة على تفسير وتأويل القرآن الكريم: والأحاديث النبوية تأويلًا رمزيًا أو عدديّاء وعلى 
مصادر نابعة من ثقافاتء وتيارات فلسفية خارج المنظومة الإسلامية مثل: "الإغريقية. البيلينية, 
الو 
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وقد وصفهم شيخ الإسلام ابن تيمية بقوله: يدّعون التحقيقء والعرفان. ويجعلون وجود 
الخالق هو عين وجود المخلوقات, فكل ما يتصف به المخلوقات من حسنء وقبحء ومدح.ء وذم إنما 
اللتديفاية غندهم عين الخالق 7" 

كما تناول بعضهم قضية خلاص النفس من عالمبها المادي حيث يكون بعودتها إلى العالم 
الروحاني الذي فاضت منه. علاقة ثنائية بين الكل "العالم الروحاني": وبين الجزء "النفس". وهذا 
تجسيدٌ للمبدأ الغنوصي "معرفة النفس لأصلها الإلبي كي تعود إلى الملا الأعلى"77”. 

وهذا التفسير الهرممي الذي يجعل الإنسان خليطًا من المادة. وشيئًا من الصفات المتعالية 
يتصف بها الخالق, والمخلوق معا وتحمل صفات المتصف بها فري تارة قديمة. وتارة محدثة. وهي 
أضل العاله يظلفون عليا"الجقيقة |الجحمدية": وأنااغير قابلة التجرود"”. 

هذه بعض الأفكار التي يتضح من خلالها التأثير الغنوصي على هؤلاء المتصوفة» وبتعبير أدق 
هؤلاء الفلاسفة المتصوفة لأنهم أبعد ما يكونون عن التصوف الحقيقي. 

يقول الدكتور النشار: إهم فلاسفة صوفيون آمنوا بفكرة الغنوصء وصبغوا مذاههم بصبغة 
خارجية عن الإسلام, فمنهم من اتخذ عليًا #5 وأولاده مثلًا أعلى للإنسانية التي تستند إلى التأمل 
الباطنيء ومنهم من حاول أن يغلف مذهبه بآيات من القرآن حفاظًا على حياته؛ وميم من جعل 
صورة الخالق هي نفسها صورة المخلوقء وحاول أن يلغي ما بين الطبيعة الإلبية. والطبيعة الإنسانية 
من تمايزء أو أن يجد في أصل الوجود عنصري الخير والشرء واجتهد ني كيفية الخلاص من الشرء 
هؤلاء بأفكارهم تَسمّوا بالتصوف, واشتهروا به7””. 

وثمة فرق بين التصوف السني البحت الذي يستمد منهجه من موقف القرآن الكريم وأن 
يعيش في قلب العبد وأن ينادي بالمعرفة المباشرة المستمدة من تلاوة هذا الكلام الإلبي وترديده. 
والذكر بهء وما جاء من سنة رسول الله كلد وفعله. وفعل أصحابه.ء والتابعين لهم "وبين مذهب إما 
ثنائي غنوصي يجعل أصل الوجود تنازعًا بين قوتين» واما غنوصي فيضي يصدر الموجود فيه صدورًا 
ذاتا عن الله ونعود و80 

ولقد ألمح الدكتور سامي النشار إلى مدى أثر الغنوص على الثقافة الإسلامية ككل فلم يقف 
أثرها على علم الكلام أو الفلسفة أو التصوف فقطء بل تعدى إلى صميم العلوم الإسلامية على حد 
تعبيره ليصل إلى وضع الأحاديث على رسول الله يَلةٌ وقيام آراء فقبيه تؤيد مذاههم الغنوصيةء لكن 
تصدى علماء الحديث لهذا الأمر الخطير عن طريق علم الجرح والتعديل: يقول: 
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فلي احظر على فلنوم الملا ف العدوصو قلق عفان بطر الفخوض علم الكالام 
وفلسفته؛. بل وصل إلى صميم العلوم الإسلامية حيث قامت الفرق الغنوصية بوضع كثيير من 
الأحاديث. ونسبوها للرسول ول-؛ لترويج الغنوص في قلب الفقه الإسلامي. لكن علماء الحديث 
قاوموا هذا الفكر وتصدوا له؛ سواء كان أفلاطونيات محدثة أم مانوتا!"”. 
المبحث الثاني: موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم, والسنة النبوية 

مع امتداد فتوحات المسلمين واتصالهم بحضارات غيرهم من الشعوبء كان من هذه الشعوب 
من يؤمن بأفكار الغنوضية وكانت الغنوصية تنظر للأديان وللكتب السماوية على أنها نتاج بشري: 
ولا تعدرف بشيء اسمه الوحيء وأن الواسطة بين العبد وربه يستطيع العبد أن ينالها بالتجرد 
والتخلص الروى والسمو عن الغالم المادي. 

لكن الواقع الفعلي الذي فرضته الفتوحات الإسلامية وما تحمله من تراث ديني قائم على وحي 
ديغي متمثل في الكتاب والسنة, جعل الغنوصية تستعد لمواجهتهما والتعامل معبما على أنهما ليسا 
وحيًا إلهيّاء فإن لم تستطع أن تثبت ذلك فأبسط الحلول لديها أن تلتف حولهما بتفسيرات باطنية: 
أو تأويلات رمزية عددية. 

وهذا المبحث يلقي الضوء غلى مؤقف الععوضية من المصادر الإاسلامية "الكعاب والبينة" 
وجاء في مطلبين على النحو التالي: 
المطلب الأول: موقف الغنوصية الصوفية من القرآن الكريم, والسنة النبوية. 

ينظر الفكر الغنوصي الصوفي للقرآن الكريم باعتباره كلام الرسول يد وأن تركيب حروفه 
ومعانيه حصلت بالفيض من النفس الكلية”” إلى نفس النجي الجزئية فصاغ هذه الكلمات: وليس 
بكلام الله على الحقيقة: وتارة يستدلون بقوله تعالى: إل نول يسول ير 4 [الحاقة: 40], 
وشولوق أنه يجوز فيه الزبادة والنقصانة» وآ له ياظنا يحالف ظا هوا 

وبهذا فهم يزعمون أن الوحي هو: "ما قبلته نفس الرسول من العقلء وقبله العقل من أمر 
باربه"7”. والنبي عندهم عبارة عن شخص فاضت عليه من السابق -بواسطة التالي- قوة قدسية 
ضافيةا"": وبتيغي على الب كما يرهمون- قبل أن يصل إلى غرفبة التبوة. أن يمر يمركية الول أو 
"الولابة"!الأده يجسواق تغببه اليفات العلافه الولاينة. والتجوة» والريئلة"" ".أو أن الأبزيناء قونا 
سانيوا الغاين حجاق الوعانة والرياهة لس إل 
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ينقل البغدادي في الفرق بين الفرق نظرة هذا الفكر الغنوصي الصوفي للأنبياء والوحي في 
مضمون رسالة بين اثنين ممن تبنوا هذا الغنوصء وهي رسالة عبيد الله بن الحسن القيرواني إلى 
سليمان بن الحسن بن سعيد الجنانيء. جاء فيها: 

إن أهل الشرائع يعبدون إلبًا لا يعرفونه ولا يحصلون منه إلا على اسم بلا جسم...؛ ثم تابع 
البغدادي معلمًا: فهم ينكرون نزول الملائكة من السماء بالوحي والأمر والنبى بل ينكرون أن يكون في 
المسماء ملك وإنما يتأولون الملائتكة على دعائهم إلى بدعتهم ويتأولون الشياطين على مخالفهم 
والأبالسة على مخالفهم ويزعمون أن الأنبياء قوم أحبوا الزعامة فساسوا العامة بالنواميس والحيل 
طلبًا للزعامة بدعوى النبوة والإمامة. وكل واحد مهم صاحب دور مسبع: إذا انقضى دوره سبعة 
نيعي ق عوواتي واة ا ذاكروا العى :والوج هالو رق المي مدر العاطاى وانوي ناميه المانق زاك 
الفائق تأويل عطق الناطق على هنا قراه ميل إليه هواة فمن بان إل تأويلة الباطن فيو من الملاتكة 
البررة ومن عمل بالظاهر فهو من الشياطين الكفرة ثم تأولوا لكل ركن من أركان الشريعة تأويلا يورث 
تضلياة!©. 

ثم يستدلون على معتقدهم هذا في الوحي بحديث ينسبونه إلى النبي 5: "إنني آخذ الوحي عن 
جبرائيلء وجبرائيل يأخذه عن ميكائيلء وميكائيل يأخذه عن إسرافيل» وإسرافيل يأخذه عن اللوح: 
واللوح يأخذه عن القلم"7*” فصار التأييد يتصل بالنطقاء من خمسة حدود علوية» ويتصل عنهم 
لسكب بن ووالمظلة خزينة خدوم ا 

واستنادًا إلى ذلك فالقرآن مستمد من سلسلة الحدود العلوية التي أولها السابق "العقل 
الأول" لذلك فالقرآن ليس كلام اللّه. ولا كلام رجل يطلقه كما يشاءء وهكذا فالقرآن -والنبوة 
عموف "نوين سوق حو أو مرطلة من اسعمران السابى والعال اخديو العام يمطريه كادي 
والروجي””. 

هذا بالإضافة إلى سيطرة التأويل الذي يثبت فكرة ثنائية النص "الظاهرء والباطن" المي 
يتبناها الفكر الصوفي الغنوصيء وتناوله لكل ما في الوجود بصفة عامة والقرآن الكريم والسنة 
الفيوية يضيقة خاضة 

وعند البحث في فكرة تبني الغنوصية الصوفية ثنائية تأويل النص نجد أن أول من أحدث هذا 
في معاتي القرآن الكريم في التاريخ الإسلامي كان عبدالله بن سبأء الذي نقلها عن "فيلون"7" الهودي. 
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يقول أحد كبار المستشرقين: إن عبدالله بن سبأ وتلاميذه استطاعوا أن يورثوا الإسلام تركة 
"فيلون" البهوديء وذلك في محاولتهم تفسير القرآن تفسيرًا مجازيًا بعيدًا كل البعد عن معانيه 
الحقيقية, وسارت على نبجه الفرق الباطنية التي تتابعت لاحقًا””. 

فعندما فسر قوله تعالى: مِإإنَ أل فَرَضَ عَيلَك الفا لَرَآدكَ إِلَ مَعَادٍ (0ه 4 [القصص: 85]: 
قال إن لأعجب ممح يقول يرجعة عيمى ولا يقول يرجمة غرا"", فوضع بذلك هذا المذهب الباطي 
بما فيه من قول بالرجعة7”. والذي نشأ عليه مذهب التناسخ وقالت به باقي حركات الغنوص الأخرى. 

وهذا يدل على أن عبداللّه بن سبأ حاول أن يوجد نفس العوامل الشبهة التي أدت إلى تحريف 
وتأويل التوراة والإنجيل من قبلء على غرار ما فعل الفيلسوف "فيلون"!”” وطائفته بخصوص 
القبالة "التصوف الهودي". فكان نشره لمبدأ الوصاية بمعنى أن عليًا 4 هو وصي غد وَدٌ من جملة 
هذه العوامل التي أرادت أن تتحققء لذا نجده ينادي بعد ذلك بحلول جزء إلبي في علي بن أبي طالب 
في وذريته. وهو المذهب الذي يرجع إلى المؤثرات الهمودية والمسيحية المأخوذة عن الغنوصية 
ين 

ويمكن القول إن الذين جاؤوا بعد ابن سبأ ابتداءً من المختار الثقفي المقتول عام "67ه" 
ومرورًا بالمغيرة بن سعيد البجلي المقتول عام "119ه". وبيان بن سمعان الهدي المقتول في الكوفة 
أيضًا عام "120ه" وانتهاءً بأبي الخطاب د بن أبي زينب الأسدي الأجدع مولى بني أسد المقتول عام 
"120ه". كانوا يسيرون على الدرب نفسه الذي وضعه لهم ابن سباً في تحريف وتأويل شرائع 
الإسلاه "977 

كذلك تبنى الفكر الغنوصي الصوفي وتأوبلاته الثنائية على المصادر الإسلامية الطرق نفسها 
المستنبطة من الفلسفة الأفلاطونية الحديثة والمؤدية إلماء فلم يقف الأمر على التأثر بالغنوصية 
المودية التي أخذها ابن سبأ عن فيلون الهوديء بل تعدى الأمر إلى الأفلاطونية الحديثة. ذلك لأن 
الغنوص يبحث دائمًا عن أي فكر يقوم على التحرر من الوحي والشرائع لآنه يرسخ التحرر العقلي 
والجسدي منهما فحيثما وجد هذا المعنى "العرفان" تبناه أو نقل عنه. 

ولقد اتضح هذا في الفكر الغنوصي الصوفي عند الشيعة وخاصة فرقة الإسماعيلية المي 
اتخذت من التأويل الثنائي "الباطني" منهجًا لإقامة تعاليمها. 

فكما أن مذهب الأفلاطونية الحديثة يصبو إلى التجرد من الحجب الجسمانية ويعود 
بالإنسان إلى الوطن السماويء: وطن النفس الكلية. فكذلك يجب على من يريد الاندماج في سلك 
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الإسماعيلية أن يزيح عن بصره الحجب المادية التي تغشى الشريعةء وذلك بأن يرتقي إلى معرفة 
تتناهى في السمو والدقة وأن يسمو إلى عالم الروحانية المحضة؛ لأن الشريعة عندهم ماهي إلا 
واسطة تهذيبية ووسيلة تربوية. ذات قيمة نسبية وأهمية عرضية وقتية, وهي تصلح لقوم لم يكتمل 
بعد 60, 

وتبين الحادثة التالية مدى تأويل الإسماعيلية للشريعة تأوبلًا ثناتيًا وتحللهم من قيودهاء وهي: 
أق إسماعيل بن جعفر الصادق الذي كتسشب إليه الفرقة انكر إمامقه خصومة من الأمامية الاي 
عشرية لوقوعه في محظور وهو أنه كان يتناول الخمرء فأصبح غير أهل لأن يلي الإمامة. فرد علهم 
مريدوه أن الله اجتبى شخصا للإمامة واصطفاه منذ مولده لتقلد هذا المنصب الخطير في المستقبل» 
وطهره من الذنوب والأوزار وأفقده القدرة على إتيانماء فتحريم الخمر لم ير فيه إسماعيل ومن ثم 
مريدوه من الإسماعيلية إلا معنىّ ثنائيّاء وطبقوا ذلك على الأحكام والفرائض الأخرى كالصيام والحج 
وغيرها'””. فيستخلص من نظريتهم هذه أنهم تحللوا من كل النواميس الخُلقية فأباحوا كل محظور. 

وني رسائل إخوان الصفاا””"' وهذا الفكر "إخوان الصفا" يعد أحد أوجه الغنوص في الفكر 
المنتسب إلى الإسلام أيضًا: قسموا الناس على وفق ما يناسههم من العلوم فالعلوم الجلية للعامة. 
والفقه للطائفة المتوسطة منهمء وعلم الباطن خاص بالراسخين في العلم فقالوا: 

"اعلم أيدك اللّه. أن علم الدينء, وآدابه وما يتعلق به نوعان: فمنها ظاهر جليء ومنها ما هو 
باطن خفيء ومنها ما هو بين ذلكء وأولى ما يصلح للعامة من حكم الدينء وآدابه ما كان ظاهرًا جليًا 
مكشوقًاء مثل علم الصلاة. والصومء والزكاة»ء والصدقاتء وما شاكلها تعليمًا وتسليمًا وإيمائاء وأولى 
علوم الدين بالمتوسطين بين الخاصة: والعامة هو التفقه في أحكامباء والبحث عن السيرة العادلة, 
والنظر في معاني الألفاظ مثل التفسير والتنزيل والتأويل» والنظر ني المحكمات والمتشابهات. وطلب 
الحجة والبرهانء وأن لا يرضى من الدين تقليدًاء إذا كان يمكنه الاجتهاد ودقة النظرء والذي يصلح 
للخاصة البالغين ني الحكمة» الراسخين في العلوم من علوم الدين أن يطلبوه ويليق بهم أن ينظروا 
فيه ويبحثوا عنه. هو النظر في أسرار الدين وبواطن الأمور الخفية وأسرارها المكنونة التي لا يمسها 
إلا المطهرون من أدناس الشهوات... وهي البحث عن مرامي أصحاب النواميس في رموزهم وإشاراتهم 
الأطيعة الللخوذة معاكيا عن اكه 1 

فالفكر الغنوصي الصوفي يرى أن الأنبياء صرحوا للخواص دون استخدام الرموزء ورمزوا 
للعوام بمعانٍ محتملة للتأويل بما تفهمها عقولهم وتقبلها نفوسهم. فالأنبياء استعملوا في خطابهم 
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للناس ألفاظًا مشتركة المعاني» لكي يفهم كل إنسان بحسب ما يحتمل عقله. فالمستمعون لألفاظهم 
وقرّاء تنزيلات كتبهم متفاوتون في درجات عقولهم. 

وانما يستعمل صاحب النواميس هذه الألفاظ في تنزيله وخطبه؛ لأن كلامه على العموم للناس 
الخاص والعام. وما بيّن ذلك إلا لكي يعقل ويكمل كل إنسان منهم معاني ألفاظه بحسب فهمه وذكائه 
وصفاء جوهرهء فلا يخلو أحد منهم من فائدة إذا سمعوا قراءة التنزيل؛ وهذا هو من أجل المعجزات 
في كتب الأنبياءء وخاصة القرآن منهاء ومن أجل ذلك قال الني يَلهِ: "نزل القرآن على سبعة أحرف كلها 
شاف كاف. كل آية لبا ظاهر وناءلب :11920 

والناجون من أسُر الطبيعة المرشحون للرتبة الملائكية هم أهل الباطن الذين وفقوا لفهم 
معاني الكتب الإلبية. وأسرار موضوعات الشريعة. أما أهل الظاهر فلعلهم ينجون بشفاعة أهل 
الباطن. 

إن ثنائية الظاهرء والباطن في الدين تجعل من تأويل النص الديني ضرورة لا غنى عنهاء لأن 
غرض واضعي النواميس الإلبية بعيد الغور. وقد جاؤوا بكلام محتمل المعاني لتفهم كل طبقة من 


القانى هذه على قد مبافيا ف الا 
قال الطوبي إن العلم “ظاهره وناطن.. 57 الفاهر 7 الباطن: ولا الباطن عن 
الظاهرء وقد قال الله عز وجل: «وَلَوَّ يَدُوهُ ِل أَلنَمُولِ وإ 3 أولى 1 يكز خلمة الدية 


ستِطويدر منْهرٌ 4 [النساء: 83]» فالمستنبط هو العلم الباطنء وهو علم أهل التصوفء لأن لهم 
مستنبطات من القرآن والحديث وغير ذلك... فالعلم ظاهر وباطنء والقرآن ظاهر وباطن» وحديث 
رسول الله ييه ظاهر وباطنء والإسلام ظاهر وباطن 7" 

وبذلك الفيم لم ينظر الفكر الغنوصي الصوني ران والسنة على أنهما المصدر الأسامسي 
لمصادر المعرفة في الإسلام» بل أشرك معبهما علومهم المستمدة من مصادر متنوعة. 

فعلى حد تعبيرهم؛ فإن علومهم مأخوذة من أربعة كتب: أحدها: الكتب المصنفة على ألسنة 
الحكماء والفلاسفة, من الرياضيات والطبيعيات, والثاني: الكتب المنزلة المي جاءت بها الأنبياء. 
صلوات الله علهم: مثل التوراة والإنجيل والفرقانء وغيرها من صحف الأنبياء المأخوذة معانها 
بالوحي من الملائكة. وما فها من الأسرار الخفية, والثالث: الكتب الطبيعية, وهي صورء وأشكال 
الموجودات بما هي عليه الآن من تركيب الأفلاكء؛ وأقسام الدروج». وحركات الكواكبء ومقادير 
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أجرامهاء وتصاريف الزمان, واستحالة الأركان» وفتون الكائنات من المعادن»: والحيوان, والنبات» 
وغيدر ذلك؛ والنوع الأخير: الكتب الإلبية الخي لا يمسها إلا المطهرون الملاتكة. وهي معرفة جواهر 
النفوسء وأجناسهاء وأنواعباء وجزئياتهاء وتصاريف الأيامء وتحريكها لباء وتدبيرها إياهاء وتحكمها 
عليهاء وإظبار أفعالها بها!”"". 

وهذا هو الطريق الذي تبناه التصوف الفلسفي مستقيًا فكرته من عقائد الغنوص. لكن 
الحقيقة الواضحة أن القرآن بوصفه وحيًا إلبيّا محفوظًا من عند اللّه لا يمكن أن يكون مصدره 
راجعًا لأي مذهب فلسفيء ومع ذلك استطاعت الغنوصية الصوفية عن طريقة تأويل نصوص 
الكتاب والسنة تأوبلًا باطنيًا ورمزيًا أن يبرهنوا على أن هناك معاني لا يكشفها اللّه إلا للخواص من 
عباده. ولا سبيل لتلقي هذه المعاني إلا بالإشراق في قلوبهم في أوقات وجدهم وفنائهم, وأن يجدوا 
دليلا من القرآن لكل قول من أقوالهم» ونظرية من نظرياتهم أيا كانت» وأن يقولوا إن التصوف ليس 
في الحقيقة إلا العلم الباطن الذي ورثه علي بن أبي طالب ذَيه عن الني وَل 

ويلزم من هذا المبدأ أيضا "مبدأ التأويل" أن تأويل الصوفية لتعاليم الإسلام قد يأتي على 
أنحاء. وأشكال لا حصر لعددهاء وربما أدى إلى تناقض في العباداتء والمسائل العلمية. وكل ذلك 
مفروض في النوع لا في الدرجة, لأن معاني القرآن لا حصر لباء وهي تنكشف لكل صوفي بحسب ما 
منحه الله من الاستعداد الروحي؛ ولهذا لم تتألف من الصوفية فرقة خاصة., ولا كان لهم مذهب 
محدود يصح أن نسميه مذهب التصوف؛ بل إن التعريفات العديدة التي وضعت للفظ التصوف 
نقسة تدل عن تند وجوه النظر ف قيم سعناء !"17 

ولقد رسخت فكرة التأويل الباطني عند الغنوصية الصوفية أهم جعلوا أنفسهم أهل اللّه 
وخاصته. حيث منحهم النّه أسرار علوم الباطن التي أودعها في كتابه وفي سنة نبيه. 
المطلب الثاني: التفسير الغنوصي للقرآن الكريم والسنة النبوية 

التفسير الغنوصي للقرآن الكريم يتمثل في معاملة النصوص بأن لبا ظاهرًا وباطنّاء حيث يرى 
الفكر الغنوصي الصوفي أن تفسير الكتب المقدسة تفسيرًا رمزيًا أو مجازيًا يكشف عن معانهاء 
فالشريعة -كما يقول الغنوصية الصوفية- مشتملة على ظاهر وباطن؛ لاختلاف أفهام الناسء وتباين 
قرائحهم في التصديق؛ "فكان لا بد من إخراج النص من دلالته الظاهرية إلى دلالته الباطنية بطريق 
التأويل؛ فالظاهر هو الصورء والأمثال المضروبة للمعانيء والباطن هو المعاني الخفية التي لا تتجلى 
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إلا لأهل البرهان؛ فالتأويل - في نظرهم - هو الطريقة المؤدية إلى رفع التعارض بين ظاهر الأقاويل؛ 
ا 

فقد قام الفكر الغنوصي الصوفي بتأويل خلاصة الوحي القرآني الحقيقي. وتفسيره تفسيرًً 
غنوصيًاء حيث بدأت بوادر ظهور ما يعرف بالإسلام الغنوصي في العراقء مع نهاية القرن الأول 
المجريء ثم توسع في الانتشار مع إقبال المؤمنين الجدد المتزايد في مطلع القرن الثاني» وببدء مقاومة 
التعاليم التي عُدّت غريبة عن الإسلام ظهر الفقه المتشددء وخاصة الشيعة الإمامية المتشددة؛ حيث 
وسمك هذه الشيعة المتشددة تجاليه العتوضيين ف مرفوقيا ب"العلو". ووهيسيه جاتكا ك'مراطفة: 

حيرا لعنهم كطائفة موجودة وجودًا هاممج" 

ومما يتبناه أصحاب الفكر الغنوصي 56 أن من تأويل الكتاب ما يمكن توضيحه للعامة, 
ومنه ما يجب أن يبقى وقمًا على الخاصة؛ لأن عقول العامة لا تحتمل فَيْم ذلك. 

ويرى الغنوصيون أن أكثر كلام الله تعالى» وكلام أنبيائه» وأقاويل حكمائهم رمورًا لسر من 
الأسرار مخفي عن الأشرارء وما يعلمها إلا الله تعالى» والراسخون في العلم. 

وذلك أن القلوبء والخواطر ما كانت تحمل فهم معاني ذلكء. ولهذا قال علي ذفه: "حدثوا 
النامن يما يفرفوة""""أ وآها الخواضن من الحتكماء الذيق هم الراسغون ق الكلم: قيم لا يعماجون 
إلى زيادة بيان؛ إذ هم مطلعون على حقائق جميع الأسرار والمرموزات7”"". 

وقنق شان التفعاراض إلى هذا الشوع من تفاول التسوص بقولة: يت الالإمدة باطنية: 
لادعائهم أن النصوص ليست على ظواهرهاء بل لها معانٍ لا يعرفها إلا المعلم» وقصدهم بذلك نفي 
الشريعة بالكلية77") 

ونذلك سبارث قلاك الطوافك الى تلعل فيا الفكر العقوصي الصوق تاخك التاويل الباظطي 
لنصوص القرآن. 

حيث تزعم أن من تقاعد عَقُْلّه عن الغوص في الخفايا والأسرارء والبواطن والأغوارء وقنع 
بظواهرها - كان معت الآضبار والأقلال: وأرادوا بالأغلال: التكاليف الشرهية لأن من ارتفى إل غلم 
الباظن عبوعميم «سقظت عقه التكاليف» واستراح مق أعبان/, 

فالعارف الذي فتح قلبه للقرآن يتلقاه وكأنه أنزل عليه للمرة الأولى مثلما نزل على قلب د يل 


< 


ويغدو قادرا على تلميس مستوياته الباطنية دون وسيطء. قال تعالى: لسَرِيهِرَ ءَاينِيَمَا 2 لاق 
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وف أنذييهز» [فصلت: 53] فالآيات المنزلة في الآفاق هي الوجه الظاهر للقرآنء والذي يراه الناس 
قيناحو هنهم :ؤاماالآبات المزلة ف أنعسيع قي الوه التاكو للغراة:والتيجيراة العارفون فى 
ذواتهم كشفًا وبيانًا. 

فقول القران عا العارى تكو بحنب مسطعية الها لحاظيهم وهل بحن شولة قحال د10 11 رد 
ا يه ِفَدَرهَا» [الرعد: 17]: أي أنزل القرآن من السماء إلى الأرض كما أنزل المطر 

فن الغيم» فاخثملت القلوب هن علم القرآن بحسب اتساهها ق المعارف وصفاء جواهن التفوس: 

مثلما تحمل الأودية من سيل المطر بحسب سعتها وجريانها”"". 

وكذلك فإن مق الأنمن العحوصبية الي قامت عله مظرية المعرفة: والأشراق في التصبوف 
الفلسفي أيضّاء اتخاذ التأويل الباطني أداة لإدراك المعاني الخفية: والمعارف الغيبية» فإنهم لما قسّموا 
المعرفة إلى ظاهرء وباطنء» وأصحابها إلى عوام» وخواصّء وعلماء رسومء وعلماء حقيقة وتحقيق, 
وكانت المعرفة الحقيقية لديهم هي تلك المعرفة الباطنية الذوقية الخاصة التي تقوم على الاتصال 
التاق والله يما تقيظيه عليه هق العالم الحذوفدوما ستذومه كشا ف مقويديف لذاكان ذلك كله 
كانت نظرتهم للظاهر غير نظرة الآخرين له. فقاموا عليه بالتأويل الباطني ليوافق ذَؤْقهم ومعرفتهم 
الكشفية التي تختلف مع هذه المعارف الظاهرةء فانتقلوا من ظاهر المعرفة إلى باطنها بضرب من 
التأويل الباطني البعيد تخلّصًا من هذا التناقضء فلكلّ ظاهر باطن ولكلّ تنزيل تأويل, وأوَلوا كثيرًا 

فخ التضوص الشرعية كذلك ىق ميد إثبات هذا النوع من المعرفةء وتأكيد إشراق الحقائق العلوية 

عنيم ما تر وطارعة تمي عن الل 

وق الغنان الرركقى إن عبسو وتاة فسان (كلهم الحروفية فق عسي الشران فيل إنه لين 
يقسي وإنما مو معان ونراحيد يدوم عقن التلذرة كقول بحضيم ق قوله تحال كن ري 
َامثوأ لوأ أت يوك يِنَ آلَكْئَار وَلتَجِدُوأ فِحكُرَ وِلَطة4 [التوبة: 123]. 


أن المراد النفسء يريدون أن علة الأمر بقتال من يلينا هي القربء. وأقرب شيء إلى الإنسان 
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أولّا: صورمن التفسير الغنوصي الصوفي للقرآن الكريم: والسنة والنبوية 
1- صورمن التفسير الغنوصي الصوفي للقرآن الكريم 
أ- التفسير الباطني للقرآن الكريم. 

ويقصد بالتفسير الغنوصي الباطني”"": تأويل القرآن بتأويلات باطنة خفية تصرف النصوص 
عن ظاهرها وتنقدح في أذهان أهل الغنوصء فتظهر لهم بعض المعاني الدقيقة التي لا تظهر إلا لأهل 
العرفان» ويدعيها أهل الباطل والإلحاد. 

ويفرّق التفتازاني بين التفسير الإشاري الذي لا ينكر متعاطيه ظواهر النصوص التي هي أدعى 
إل قيغ هران القراي وبين تعسير الباطنية الماكدة الذين يرمدون هدم ري 

وإلى هذا التقسيم جنح أبو منصور الماتريدي» واعتير ذلك من الإنصاف الذي وضع الحق في 
موضعه. وجمع بين النصوص الظاهرة. والمعاني الخفية الواردة التي تشرق على قلب المؤمن العارف 
بالنّه. كما كان الحال مع الصديق وعمرء ولا عجب. فالتّه تعالى يعطي الحكمة من يشاءء ويضع الفهم 
فيمن أراد. وهذا هو القرآن الكريم يخبرنا عن داود وسليمان في أمر عرض علهمماء فحكم كل واحد 
يها عتم يشالف الأعير فيظنو ل :وات وني شاتم وت يا نكا لتك |الأنياء: 
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]79ْ 

وقد خلص أبو إسحاق الشاطي إلى ذكر شروط التفسير الإشاري المقبول فقال: وكون الباطن 
هو المراد من الخطاب قد ظهر أيضًا مما تقدم في المسألة قبلباء ولكن يشترط فيه شرطان: أحدهما: 
أن يصح على مقتضى الظاهر المقرر في لسان العرب, ويجري على المقاصد العربية» والثاني: أن يكون 
له شاهد نصاء أو ظاهرًا في محل آخر يشهد لصحته من غير معارض”"". 

وأيّما كان وجه الصواب في هذا التقسيم فإن التفسير الإشاري الباطني "الغنوصي" يدل على 
مراد الله من آياته؛ حيث ادعى بعضهم أن كل ما يجرى على لسان أهل الحقيقة من المعاني الإشارية 
في القرآن "الفيض الإلبي" هو ني الحقيقة تفسير وشرح لمراد الله وإنما عبّر عنها بالإشارة؛ تقيّة من 
أهل الظاهرء وأن أهل اللّه - وهم الصوفية - أحق الناس بشرح كتابه؛ لأنهم يتلقون علومهم عن اللّهء 
فهم يقولون في القرآن على بصيرة أما أهل الظاهر فيقولون بالظن والتخمين7*') 
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- من الأمثلة على ذلك 

ها تقل عن أني الحسق الشادل "1" ق تفسيراعه: الباطنية الل نعت ‏ بالعى الظاهرق 
للنصوص إلى معنى باطني كما جاء في تفسير قول الله عز وجل على لسان مومى الكقلة: ظقَالَ م 
عَصَاىَ َنوسَخَوأ عَلَيَهَا وَلَمْشُ يها ع عَنَهى كي فِهًَا مَارِبُ ع4 [ [طه: 18]. قال: وى 
عَصَاىَ 4 معرفتي بك. أعتمد علهاء «وَأَهُشُ بها عَلَ عَنَهِى 4 أولادي في التريبة» ل وَل ذا 
محَارد 5213 #امن رامال وقد هق الاتسنى نيذا رع رلا ا 

يدها ذكره ابن غنطاء الله السكدوري !7" ف الطائفة نقلذ عن بحضن مشايعه أنه فشر الآبة 
يهب لِمَن يَشَك إِتَنا4كه الحسنات طوَيَهَت لِمَن م2 الدكوْرَ 4 [الشورى: 49] العلوم» «وَيجَعَلُ 
0 تيم [الشورى: 50]: لا علم ولا حسنة: كما مضى أيضا من قول الله عز وجل: «# إِنَّ 


2 
29 


يك أن تَدَبَحُوأ بَقَرَهَ 4 [البقرة: 67]. فقال الشيخ: بقرة كل إنسان نفسه. والله يأمرك 
بذبحهاء وكما سيأتي إن شاء انق تنبمير الأحا ني فذلك ليس إحالة للظاهر عن ظاهره. ولكن 
ظاهر الآية مفهوم منه ما جلبت له الآية. ودلت عليه في عرف اللسان.ء وثمٌ أفهام باطنة تفهيم عند 
الآية والحديثء لمن فتح الله على قلبه9*". 


)0121( 


000 ص“ 


ت- تأويل السهروردي المقتول لقول الله عز وجل: لأنْوَدُ من سَجَرَوْ مركو رَيُتوَئْقَ لا 
شَرْوَكَةَ #"النور: 35": أي ليست عقلية محضة: مَإوَلا طَرييّةَ 4: أي ليست هيولانية!ةة1) 
سيا شع نري الى سف ملا القداب:ق البقعة المنا ركه عجن الانج رو وقولة ع و1 21 تقاقة 
4 هذه النار هو الأب المقدس - روح القدس - وهو النار التي جاءت في قوله: بورك مَن فى 
لتَارِ»؛ أي المتصلين ب>ها9*". 
ث- تفسير محبي الدين ابن عربي لقوله تعالى: 8وَلْقَدَ ءَامَيَنَا َاكيَا مو اأكتب وَقَقَيَنَا 
من بَحَدو اسن وَدَحَيَا عِبى إن مَرَبَمَ اليتق وََيْدَنَهُ رفح وح الْفُدينَ 4 إلى قوله تعالى: 
«حكر لا علوت »4 [البقرةجق 161] يعزل"والظاس أن ستراكرل سو العقل التففال 7 
وميكائيل هو روح الفلك السادس وعقله المفيض للنفس النباتية الكلية الموكلة بأرزاق العبادء 
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وإسرافيل هو روح الفلك الرابع وعقله المفيض للنفس الحيوانية الكلية الموكلة بالحيوانات: وعزرائيل 
هو روح الفلك السابع الموكل بالأرواح الإنسانية كلها يقبضها بنفسه. أو بالوسائط التي هي أعوانه 
ويسلمها إلى الله تعالى"!77". 

وهذه التأويلات تعكس الصورة المضادة للحق الواضح الصريح» فتصرف الأفهام والعقول عن 
الصراط المستقيم إلى غياهب الظنون وأودية الخيال ومدارج الأوهامء وان أقل وصف لهذه التأويلات 
أنها تَقَؤُل على الله بغير علم, واعتداء على الغيب الذي استأثر الله بعلمه. وشطحات عقول سالكة 
غير القصد,ء وهوى نفوس ناكبة عن الحق. 

ب- التفسير الرمزي والعددي 

فو سين الدع العتوضي الى قافك غلم اعظرئة اللعرفة والاقيراق فق العصوف العلسيفي 
أيضّاء ذلك النوع من الألغاز والرمزية في الدلالة على هذه المعارف الباطنيةء والتعبير عنها؛ إذ كان 
هذا حو مينة العسروق يشكل عام ف لهم الخاضة واعتداد سلوب الإشارة وما استتقلوا به من 
تعبيرات فنية في الإفصاح عن معارفهم. 

فلما كانت معرفتهم من لون خاص يقتصر عليهم دون غيرهم. واختصوا فها بالإدراك الباطني 
لحقائق الوجودء والتوحيد الإبى بطريق المشاهدة المباشرة”*' والإلباغ القلي: كان هأنيم مع هذه 
المعرفة هو التكتم والسرية وعدم إطلاع أحد علها إلا أهل ثقتهيم؛ خوفًا من قصور العوام وعلماء 
الظاهر عن فهم حقائقهاء فلا يُظهرون لهم إلا ما تحتمله عقولهم» وحتى لا يوجه إلمهم اتهام أو 
تنالهم شهة؛ فاختصوا في التعبير عن هذه المعارف بلون من الألغاز والرمزية» واتباع علم الحروف 
والعذد: واستخدام الرسومات والأشكال القامضة الى سكير غليم فق الإدراك والقيم» وهو اسان 
راسخ في المنيج الباطني"”"". 

وقد أرجع ابن خلدون ظهور علم الحروف في الإسلام إلى الغنوصية الصوفية الذين نقلوه عن 
دوائر الغنوصية. واستخدموه في تفسيرهم للوجود لارتباطه بعلم أسرار الحروف المسمّى بالسيمياء. 
وأنّ للحروف طبائع وأسرار تسري في الأسماءء وأن الأكوان من لدن الإبداع الأول تتنمّل في أطواره 
وتعرب عن أسراره. 

يقول#نقل المتسيؤقة غلم أسران السروق من الطلويياك'"", فاسعميلوه اسعممال الها فى 
الغامة: وجتهوا إلى كسيف حجات االعمن» وطبور العنوازق على اشيم والتضوفات ف عالم 
العناصرء وتدوين الكتبء والاصطلاحاتء ومزاعمهم في تنزّل الوجود عن الواحد وترتيبه؛ وزعموا أن 
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الكمال الأسمائيّ مظاهره أرواح الأفلاك والكواكب, وأنّ طبائع الحروف وأسرارها سارية في الأسماء. 
فري سارية في الأكوان على هذا النظام, والأكوان من لدن الإبداع الأول تتنقّل في أطواره وتعرب عن 
ال 
ثم بين ابن خلدون أيضًا أن هذا العلم لا يحاط بفروعه ولا مسائله لتعلقها بطبيعة أسماء اللّه 
الحسنى من كونها لا تعد ولا تحصى., وقد اشتهر بهذا العلم ابن عربي في تآليفه ثم اعتمد جماعة من 
الغنوصية الصوفية على جهوده من بعده فمشوا على منواله فيقول: 

وعلم أسرار الحروفء لا يوقف على موضوعه ولا تحاط بالعدد مسائله. تعدّدت فيه تآليف 
ابن عربيّ وغيره ممّن اتّبع آثاره. وحاصله عندهم وثمرته تصرّف التفوس الرتانيّة في عالم الطبيعة 
بالأسماء الحسق: والكلمات الإلبيّة الناشعة عن الحروف المحيظة بالأسرار البتانة فى اننا 

ثانيًا: صورمن التفسير الغنوصي الصوفي للأحاديث النبوية 

تقدم الكلام على أن الغنوصية قد أثرت في عدة طوائف باطنية ظهرت في العالم الإسلامي» 
وكان للأفلاطونية الحديثة غنوصٌء تتمثل فيه كل صفات المذاهب الغنوصية, وقد تلاقى هذا 
الغنوص مع غيره من غنوصات مختلفة, وحاولت أن تنفذ إلى أعماق الحياة الإسلامية. فدخلت ني 
الحديث. 

وقد عدد الباحثون المحدثون أحاديث قدسية. وضعت بعد عصر النبي كلد وفها ذلك النفس 
الغنوصي وتلك الصبغة الأفلاطونية المحدثة. مثل قولهم: "أول ما خلق الله العقل. فقال له: أقبل» 
فأقبلء ثم قال له: أدبرء فأدبرء ثم قال: وعزتي وجلالي. ما خلقت خلقًا أكرم علي منك. بك آخذء 
فيك أفظيء وبك أنه ويك أعا 37 

وَهذا الحديث أعتبر قدسكاء بيتما كان هفاك غتوصيوت أنطقوا أفلوطين بلسان الني ه701 

ومن الأحاديث الموضوعة ذات الطابع الغنوصي والمكذوبة على النبي يَلِِ: "كنت كنرًا مخفيّاء 
فأحببت أن أعرف. فخلقت الخلق فبي عرفوا"7”', وهذا الحديث تستدل به الغنوصية الصوفية 
على الحب الإلبي؛ إذ يرون أن الله كان ولا شيء معهء وأحب أن يرى ذاته في شيء غير ذاته. فخلق 
الخلقء وكان للعالم بمثابة المرآة المجلوة, التي يرى فيها ذاتهء وهم يفرّعون على تفريعات عدة: نجدها 


)0137(: 


مثبتة قي تضاعيف مذههم قي وحدة الحو" 
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ولما جيء بعبد الكريم بن أبي العوجاء. خال معن بن زائدة””'. الذي قتله د بن سليمان بن 
علي العباميء أمير البصرة. بعد سنة مائة وستين في زمن الممديء اعترف حينئذ بوضع أربعة آلاف 
حديث :هما يحرم فيها الحلال: وبحلل قيها العراة: وكان عبد الكريم هذا معيما بالماف و1381 

وقد حملهم على الوضع الاستخفاف بالدين والتلبيس على المسلمين. حتى قال جماة ين ونل: 
وضبعت الزنادقة هن البى أرسة مشر الف عدي 

- هذا بالإضافة إلى التفسير الغنوصي الصوفي للأحاديث النبوية وتأويلها وفق معرفتهم 

الخاصة. ومن أمثلة ذلك: 

أ- ما ذكره ا الترمذي عند قول الني يَلدِ: "لا ذكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب فإن 
الله يظلعميم وتسويي "7" قال الحكيم الترمدي: والخراد "أنه يطبر فلوييم ربخ الذفوبه إذا 
طهرهم من رين الذنوب مَنَّ عليهم باليقين فأشبعهم وأرواهم فذلك طعامه وسقياه, ألا ترى أنه الأيام 
الكثدرة لا يذوق شيئا ومعه قوته. ولو كان ذلك في أيام الصحة لضعف عن ذلك وعجز عن 
نا 

وأما المعنى الظاهر من الحديث فبو: عدم إكراه المرضىء فإن الله يطعمهم ويسقههم؛ أي: 
يحفظ قواهم ويمدهم بما يقع موقع الطعام والشراب في حفظ الروح وتقويم البدن!", 

ب - ما ذكره الرفاعي عند قول الني يَل: "ذو الوجهين في الدنياء ذو لسانين في النار 

قال الرفاعي معقبًا: "ولهذا صرف العارفون وجوههم إلى الله تعالى» فلن ترى للعارف وجهتين 
أصلاء ومن هذا السرء أمروا بعدم الجمع بين أستاذين: وقالو: إذا وجد الأكمل الأفضل في طريق اللّه 
تعالى» الأصح اتباعًا لرسول اللّه. فعلى المريد أن يتمسك بهء بل على من كان يزعم المشيخة أن يلتحق 
بهء هو وأولاده في الطريق: وهذا ضضرب من أعظم المعرفة بازثه"(2*") 

وأما المعنى الظاهر للحديث فهو: ذم ذي الوجبين 0010000057 
فيظهر لها أنه مها ومخالف لضدهاء وصنيعه هذا نفاق وتحيّل لأجل الاطلاع على أسرار الطائفتين» 


0 46( . 


ر(144) 


وهي مداهنة محرمة 
ج- ما استدل به السهروردي من قول النبي يَدٌ: "مثل المؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم 
قل الحيد إذا التق ينه سحو داكن لد باقن اليد بالسين الي 001 
قال السهروردي معلقًا: "فهم - أي العلماء ام وف ل د 
بقلوب متفقة وعزائم متحدة, ولا يوجد هذا في غيرهم من الطوائف". وقال أيضا: " فالصوفية 
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(ه6م] محجلة الآدان د. سلمان بن د بن عبد الله العجلان 


وظيفتهم اللازمة من حفظ اجتماع البواطنء وإزالة التفرقة بإزالة شعث البواطن:ء لأهم بنسبة 
الأرواح اجتمعواء وبرابطة التأليف الإلمي اتفقواء وبمشاهدة القلوب تواطؤواء ولتهذيب النفوس 
وتصفية القلوب في الرباط رابطواء فلا بد لهم من التآلف والتودد والنصح "0" 

وأما الحديث فقد دلّ بظاهرة على تعظيم حقوق المسلمين فيما بينهم» وحثهم على القراحم 
والملاطفة والتعاضد في غير إثم ولا مكرود وفيه تشبيه وضرب الأمثال للتقريب 2 

ندها أورده أو العياس الحريي ف قول البى يك "شيك يطلب الث فى ظله بوه لا كلل الاظلة: 
إمامٌ عادِلٌء وشابٌ نَشَأفِي عِبَادَةٍ الله تَعالى, وََجُلّ قَلْبْهُ مُعَلّقُ في المَسَاجِدِء وَرَجُلانِ تَحَابّا في اللّه: 
اجِتمّعا عَلَِيهِء وتَقَيَهَا عَلَيهء وَيَجُلٌ دَعَنْهُ امرَآةٌ دَاتُ مَنْصِبء وَجَمَالٍ فَقَالَ: إِني أخافٌ الله وَجُلٌ 
تَصَّدَّقَ بِصَّدَقَةٍ فأَحْمَاماء حنّى لا تَعْلَمَ شُمالَهُ مَائُنْفِقُ يَمِينَهُ؛ ورَجُلٌ ذَكَرَ الله خالِيًا فَمَاضَتْ 
0150 

حيث قال تعليقًا على الحديث: "الإمام العادل هو القلب» ورجل قلبه معلق بالمسجد أي: ورجل 
قلبه معلق بالعرشء فالعرش مسجد قلوب المؤمنينء ورجل ذكر اللّه خاليًا ففاضت عيناه؛ أي: خاليًا 
من النفس والهوىء ورجل تصدق بصدقة؛ أي: فأخفاها عن نفسه وهواه.."'"”", ثم فصل القول في 
شرحه للحديث بالمعنى الظاهر. 

والمراد بالحديث: ما اختصه الله لسبعة يستظلون بظله يوم القيامة. وهو ظل العرشء. فإذا 
قام الناس لرب العالمين: ودنت الشمس اشتد علهم حرهاء وأخذهم العرقء ولا ظل هناك لشيء إلا 
العرشء وقيل المراد بالظل في الحديث: الكرامة والكنف. والمراد بالإمام العادل: كل من نظر في شيء 
من مصالح المسلمين من الولاة والحكامء والمراد بالشاب أي: الرجل الذي نشأ على عبادة الله تعالى» 
والمراد بالرجل المعلق قلبه بالمساجد أي: شديد الحب للمساجد والملازمة للجماعة, والمراد بالرجلين 
المتحابين أي: أنهما اجتمعا على حب اللّه تعالى وافترقا على حب اللّه؛ والمراد بالرجل الذي دعته امرأه؛ 
أي: رجل دعته امرأه ليزني بهاء وهي ذات منصب وجمالء فقال لها: إني أخاف اللّه. والمراد بالرجل 
المتصدق: ضرب به مبالغة في إخفاء واستتار الصدقة حتى أن يده الأخرى لا تعلم بما تتصدق به يده 
اليمق: والمراة يرجل ذكر الله خاليًاء أي ليين غقده أحد يراهء وهو يدل على فضل طاعة البت 132 

ه - وقول النبي وَل "إن الله عز وجل يقول يوم القيامة: يا ابن آدم» مرضت فلم تعدنيء قال: يا 
رب كيف أعودك وأنت رب العالمين؟ قال: أما علمتٌ أن عبدي فلانًا مرض فلم تعده؟ أما علمت أنك 
لو عدته لوجدتني عنده؟ يا ابن آدم استطعمتك فلم تطعمنيء قال: يا رب. كيف أطعمك وأنت رب 


م مجلة الآدابء كلية الآداب. جامعة ذمارء المجلد11: العدد1ء. مارس 2023 ١‏ 551:2707-8! 2708-5783:(ل(دداع) 


© مجلة الداع :.زٌ.ٌؤئؤئلوَُُّْْ8حححٌْتٌقتنتنئشن<ت ‏ 8 


العالمين؟ قال: أما علمتَ أنه استطعمك عبدي فلانًا فلم تطعمه؟ أما علمتَ أنك لو أطعمته لوجدت 
ذلك عتدي؟ يا ابن آدم استسقيتك فلم تسفي:» قال يا رب كيف أسقيك وأنت رب الغالمين؟ فال: 
ايفاك هبرق فلان فلم تسق آما إنك لو سقيعه وجدت ذلك موي10 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في معرض الرد على الغنوصية الصوفية في استدلالهم بالحديث 
زعمًا مهم أن فيه التصريح بأن العبدء والرب شيء واحدء وأن صفات العبد هي صفو صفات للرب» 
سواء صفات الكمال أم صفات النقصء فالعبد يمرض كما أن الله يمرضء والعبد يجوع كما أن اللّه 
يجوع., والعبد يعطش كما أن الله يعطشء فلا فرق بين صفات المخلوق وصفات اللّهء فالوجود 
بزعمهم واحدء تعالى الله عما يقولون علوًا كبيرًا. 

قال:"فبذا الحديث قد قرن به الرسول بيانهء وفسر معناه: فلم يِبقّ قى ظاهره ما يدل غلى 
باطلء ولا يحتاج إلى معارضة بعقل ولا تأويل يصرف فيه ظاهره إلى باطنه بغير دليل شرعي. فأآما أن 
يقال: إن في كلام الله ورسوله ما ظاهره كفر وإلحادء من غير بيان من اللّه ورسوله لما يزيل الفساد 
وببين المراد. فهذا هو الذي تقول أعداء الرسلء الذين كفروا من المشركين وأهل الكتاب. وهو الذي 
لا يوجد في كلام الله أبدًا"290. 

وما استدل به ابن عربي من قول النبي يَكة فيما يرويه عن ربه تبارك وتعالى: "من عادى لي وليًا 
فقد آذنته بالحربء وما تقرّب عبدي بشيء أحب إليّ مما افترضته عليهء ولا يزال عبدي يتقرب إلى 
بالنوافل حتى أحبه. فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع بهء ويصره الذي يُبصر بهء ويده التي 
يبطش بها ورجله التي يمشي بها"(20". 

قال ابن عربي بعد ذكره الحديث: "فذكر أن هويته هي عين الجوارح التي هي عين العبد» 
فالهونة واحدة والجوارح مهمافة»159 

فزعموا أن هذا الحديث يدل على أن الربّ عين العبدء لأن العبد مكون من مجموع القوى 
والأعضاءء فأخبر اللّه أنه عين قوى عبده في قوله: "كنت سمعه الذي يسمع بهء وبصره الذي يبصر 
به. وأخبر أنه عين أعضاء العبد بقوله: ويده التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بها"/057, 


ولو كان كما يظنون لم يكن فرق بين هذا العبد وغيره. ولا بين حالة تقره به إلى ربه بالنوافل» 


وتمقتهك إليه بالمعاصي». بل 5 يكن هناك متقرب» ومتقرّب إليه. 1 عيبد 5 معبود. ولا محب ولا 
كن 
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خاتمة: 

1- الفكر الغنوصي مذهب تلفيقي مزج المعارف الإنسانية بعضها ببعضء ويعتمد على 
مجموعة من الأسرار والسرية في طقوسه. والاستغناء عن الوحي الإلبي الذي أرسل اللّه تعالى به 
اويل 

2- بداية الاحتكاك بين الإسلام والغنوص والصوفي كانت مع المسيحية في الشام ومصر ومع 
الوثنية المجوسية في العراق وإيران أو عن طريق حركة الترجمة. 

3- يقصد بالتفسير الغنوصي الصوف: تأويل القرآن والسنة بتأويلات خفية تصرف النصوص 
عن ظاهرهاء فتظبر بعض ال معاني الدقيقة التي لا تظبر إلا لأهل العرفان» وبدعيها أهل الإلحاد. 

4- من أسس المنيج الغنوصي الصوف: نظرية المعرفة والإشراقء وذلك نوع من الألغاز 
والرمزية في الدلالة على هذه المعارف الباطنية» والتعبير عنها؛ إذ كان هذا هو سمة الغنوص الصوفي 
بشكل عام في لغتهم وإشاراتهم الخاصة التي استقلوا بها. 

5- اعتمد الغنوص الصوفي على التأويل الثنائي (الظاهر والباطن) للوحي الشريف ليوافق 
دَؤْقهم ومعرفتهم الكشفية التي تختلف مع هذه المعارف الظاهرةء فلكلٌ ظاهر باطن ولكلّ تنزيل 
تأويل» وأوّلوا كثيرًا من النصوص الشرعية لتأكيد إشراق الحقائق العلوية علهم مباشرة» وطريقة 
تلديم عن الى 

6- مما يتبناه أصحاب الفكر الغنوصي الصوفي أن من تأويل الكتاب ما يمكن توضيحه 
للعامةء ومنه ما يجب أن يبقى وقمًا على الخاصة؛ لأن عقول العامة لا تحتمل فَيْم ذلك لأن أكثر كلام 
الله تعالى» وكلام أنبيائهء وأقاويل حكمائهم رموز لسر من الأسرار مخفيّ عن الأشرارء وما يعلمها إلا 
النّه تعالى» والراسخون في العلم. 
التوصيات 

ايوص الباحت بإغازة قراءة كنب العفافد الى اعتندت على الفلببعة واللمطق لاشعانيا 
على الفكر الغنوصي الصوفيء وأن يدرسوا انحرافات هذا الفكر. 

2- يوصي الباحث بضرورة الانتباه إلى ما يعتمده الفكر الغنوصي الصوفي في ثوبه الجديد من 
تدع أطيول الذي ودمخ الدئاناف:والالستعناء من الوض للوضول إل الحفانى الالبية. 

تميوضى البائمة واه اللدامد الباق السدرعية اق مديهوادراسة القفر القتوضي 
الصوفيء وكيفية التصدي لهء فهو بمثابة برنامج حصانة من هذه الأفكار المنحرفة. 
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يبتكروا طرقًا جديدة وسهلة لبيان انحراف الفكر الغنوصي الصوفيء وخاصة على مواقع التواصل 
الاجتماعيء فبي للأسف لغة التثقيف الآن بين الشباب. 


الهوامش والإحالات: 


(1) حيث ترسخ لاهوت مناوئ للغنوصية الأرئوذكسية, وقد اختفت الطوائف الغنوصية والحناشية, والفالانتينية, 
وقد أظهرت مخطوطات نجع حمادي اضطرار جماعة غنوصية في القرن الرابع الميلادي إلى وضع مدوناتها في مأمن 
من غارات المطاردين الأرثوذكس. 

(2) القبالة أو الكابالا: لا يوجد تعريف دقيق لهاء ويعتقد آخرون أن تسمية كابالا مشتقة من الآرامية, فقيل معناها 
القبول. والتلقي؛ أي تلقي الروايات الشفبية. كما حدث في التلمود؛ حيث يدعي أحبار المود أن مومى ككل تلقاه 
شفبيًا مباشرة من الربء وقيل هي كلمة بهودية تعني الاستقبالء وتشتمل على أفكارء ونظرياتء وثنيةء وفرعونية 
حول طبيعة الكونء والخلق, والبشرء والقدرء والروح» ولا يشترط في اعتناق هذه العقيدة كون الإنسان بهودياء 
كذلك السبب التاريخي للتسمية غير معلوم ولكن البعض ينسما إلى سليمان ابن جابرول 1058-1021 أو إلى القرن 
الثالث عشر ينظر: المسيري. موسوعة الهود والهودية والصهيونية: 420/13. هالمء الغنوصية في الإسلام: 88. 
سامي الامامء الفكر العقدي الهودي: 125. درويشء نبي اللّه إدريس بين المصرية القديمة والهودية والإسلام: 147. 
الكتاني» مفهوم الخلاص ف الديانة الهودية: 52. 

(3) ينظر: هالمء الغنوصية في الإسلام: 5. 

(4) ابن سيدهدء المحكم والمحيط الأعظم: 8/ 382 

(5) الفراهيدي. كتاب العين: 161/7. الأزهريء تهذيب اللغة: 173/12. الجوهري. الصحاح تاج اللغة: 1388/4. 
الزمخشريء أساس البلاغة: 564/1. الزبيدي, تاج العروس: 39-38/24. ابن دريدء جمهرة اللغة: 500/1. مصطفى,» 
وآخرون, المعجم الوسيط: 529/1. 

(6) السراجء اللمع: 46. 

(7) حمدء التصوف والتأويل: 12. 

(8) محمودء أبحاث في التصوف- مجموعة مؤلفاته: 55. 

(9) الفيوميء المصباح المنير: 352/1. 

(10) الكلاباذيء التعرف لمذهب أهل التصوف: 34-2. ابن زرُوقء قواعد التصوف على وجه يجمع بين الشريعة 
والحقيقة: 20-13. العتيبيء الرؤى عند أهل السنة والجماعة والمخالفين: 281. 

(11)الأصيبانيء حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: 17/1. 

(12) صوفة بن بشر: هو صوفة أبو حبي من مضرء وهو الغوث بن مر بن أد بن طابخة بن إلياس من مضرء 
الأصيهاني, حلية الأولياء: 17/1. ابن الجوزيء تلبيس إبليس: 145. ابن منظورء لسان العرب: 199/9. 
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13) ابن الجوزيء تلبيس إبليس: 146.145. 

4) أبو نصر عبداللّه السراج الطوميء زاهد من شيخ الصوفيةء ملقب بطاووس الفقراء وتنقل بين بلاد كثيرة, 
توفي سنة: 378ه). الذهبيء سير أعلام النبلاء: 167/13. 

5) السراجء اللمع: 46. 

6)الكلاباذي» التعرف لمذهب أهل التصوف: 27, 28. 

7)السيروردي. عوارف المعارف: 60. 

8) ابن تيميةء مجموع الفتاوى: 369/10. 

9) ابن تيمية. مجموع الفتاوى: 6/11. ابن خلدونء تاريخ ابن خلدون- المقدمة: 611/1. عفيفيء. التصوف الثورة 
الروحية في الإسلام: 34. 

(20) هو عبدالكريم بن هوازن بن عبدالملك بن طلحة القشيري الصوفيء صاحب الرسالة القشيرية. ولطائف 
الإشارات» ولد سنة: 375ه من شيوخ الصوفية؛ مات في نيسابور سنة: 465ه انظر: الذهبيء. سير أعلام النبلاء: 


! 
ل 
: 
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8 الخطيب البغداديء تاريخ بغداد: 83/11. ابن خلكانء وفيات الأعيان: 205/3. 
(21) القشيري. الرسالة القشيرية: 164. 
(22) السهرورديء. عوارف المعارف: 54. 
(23) 5 التعرف لمذهب أهل التصوف: 28. 
(24) نفسه 
(25) 0 اللمه: 5. القشيريء الرسالة القشيرية: 552/2. السهرورديء عوارف المعارف: 54. 
(26) الإلحاد: هم الملحدون وهم من أنكروا وجود الله ويطلق علهم في الإسلام اسم الدهرية. لأنهم ذهبوا إلى قدم 
الدهر واستناد الحوادث إليه. والدهر مجبول من حيث الفطرة على ما هو الواقع فيه. فما ثم إلا أرحام تدفع, 
وأرض تبلع: وسماء تقلع وسحاب تقشع. الحفنيء المعجم الشامل: 832؛ "ملاحدة". 
(27)الشعرانيء الطبقات الكبرى: 100/1. 
(28) السراجء اللمع: 47. 
(29) هذا ما ذهب إليه البيروني حيث قال: إن أصل التصوف ديانة قديمة معروفة لدى الينود واليونان القدماء. 
جاءت وتغلغلت في الإسلام باسم الزنادقة فالزنادقة هم الذين أدخلوها في الإسلام باسم التصوف وباسم الزهد 
والتعبد. وقد ربط البيروني بين أقوال الصوفية وأقوال النصارىء البيروني. تحقيق ما للبند من مقولة مقبولة في 
العقل أو مرذولة: 24. 25. 
(30) السراجء اللمع: 43:42. 
(31) نفسه: 42. 
(32) نفسهء الصفحة نفسها. 
(33) القشيريء الرسالة القشيرية: 63. 
(34) ابن الجوزيء تلبيس إبليس: 201. 
(35) ابن تيمية. مجموع الفتاوى: 29/11. 
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(36) ابن خلدونء تاريخ ابن خلدون - المقدمة: 611/1. 

(37) وهبة. المعجم الفلسفي: 152. 

(38) الأزهريء تبذيب اللغة: 61/8. 

(39) مصطفىء. وآخرون:ء المعجم الوسيط: 548/1. 

(40) الحدس: كلمة في معاجم العرب تعني التخمين والحكم بدون يقين. لكنها في مصطلحات الصوفية تعني الارتقاء 
النفبي لتلقي التجليات النورانية الإلبية» وتلها مرتبة الإشراقء ثم الكشف. الزبيديء تاج العروس: 457/10. 
صليباء المعجم الفلسفي: 451/1 452. 

(41) ابن فارسء معجم مقاييس اللغة: 281/4. 

(42)المناوي. التوقيف على مهمات التعاريف: 240/1. 

(43) الجابريء بنية العقل العربي: 215. 

(44) نفسة: 218. 

(45) النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 186/1. 

(46) فياضء نظرية الفوضى في الميثولوجيا والعلوم ما وراء الطبيعة: 13. 

(47) الماجدي. كشف الحقيقة المفقودة بين أديان التعدد والتوحيد: 237. 

(48) وهبة. المعجم الفلسفي: 158. 

(49) بدويء التراث اليوناني في الحضارة الإسلامية: 8.مع الهامش. 

(50) الأفلاطونية الحديثة: (مجموعة أفكار أفلاطون. والأصول التي استقى منها فلسفتهء وتم مزجها بفلسفات من 
بعده بمعتقدات وثنية. وأساطيرء وطقوسء وعبادات شاعت بين العامة» وتغليفها بأفكارء وفلسفات أرسطوء كرمء 
تاريخ الفلسفة اليونانية: 252. 

(51)السواح. الوجه الآخر للمسيح: 142. 

(52) صليباء المعجم الفلسفي: 466/1 467. 

(53) العصر البلنستي: (قيل هو العصر الذي بدأ بفتح الإسكندر الأكبر للشرق وانتبى بعصر الامبراطور أغسطسء» 
والراجح أنه العصر الذي يبدأ بوفاة الاسكندر المقدوني وينتهي بسقوط دولة البطالمة في مصر على يد الرومان 323- 
0.م)ء ويسدى أيضا( بالعصر المختلط بين العصر الروماني والعصر اليوناني ويقع بين القرن الرابع قبل الميلاد 
ومنتصف السابع الميلادي وسادت فيه حركات وفلسفات مؤلفة من مذاهب رواقية, وأبيقورية ممزوجة بأساطير 
وديانات وثنية وبوذية وزرادشتية وأعمال من السحر والشعوذة:» ويعتبر العصر البلنستي مغاير عن العصر الهليني 
ذلك لأن الأخير هو عصر الهضة في الحضارة اليونانية» وازدهارهاء وتطورها بعكس الأول فهو عصر الاضمحلال» 
والضعف في الحضارة اليونانية) عبد الحميدء الفلسفة في الإسلام: 80. 

(54) الماجدي». كشف الحقيقة المفقودة بين أديان التعدد والتوحيد: 236. 

(55) يتزعمه يوسف توما مرقسء ولد في يونيوء عام 1949م, بالموصل في العراقء وهو كاهن كاثوليكي كلداني عراقي» 
ورئيس أساقفة الكنيسة الكلدانية الكاثوليكية في كركوك - السليمانية منذ 24 يناير 2014. حتى الآن. وصحفي 
وناشط في مجال حقوق الإنسان. نقلًا عن موقعه على الأنترنت. 
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ف التصرت 0 ا 4 وما بعد. ظبيرء التصوف - المنشأ والمصادر: 130. 

5) تعد الباطنية والغنوصية كلمتان لمدلول واحدء فالباطنيُون من جميع الملل يؤمنون أن المعرفة الباطنية هي 
الغاية المنشودة. ويسمون الوصول إلى العرفان "الغنوص" إشراقاء وقد تُرجم الغنوص في سياقات باطنية أو 
إسلامية - بطريق الخطأ- على أنه الوحي أو الإلهام. وسُمّي الغنوص ني مذاهب التصوف والتشيع الغالي ومعتقدات 
القرامطة والإسماعيلية والبهرة والنصيرية والدروز والزنادقة المتأثرين بالمانوية والصابئة المندائية ب "الغنوص 
الإسلامي"! والحق أن الفرق بين الوحي والإلهام» وبين الغنوص والإشراق كبير جدًا 0 أهل العلم ويدركون خطورة 
مثل هذه الترجمة الخاطئة ودورها في تلبيس الحق بالباطل. وفي الموسوعة الفلسفية عُرّفت الغنوصية بأنها فلسفة 
صوفيةء واسم علم على المذاهب الباطنية. هالم» الغنوصية في الإسلام: 6 -12. الحفنيء الموسوعة الفلسفية: 296- 
8. صليباء المعجم الفلسفي: 94/1. أبو ريان» أصول الفلسفة الإشراقية: 119. 

(66) رفاعيء عصر المأمون: 360:359. 

(67) العفيفي. التصوف والثورة الروحية: 79. صليباء تاريخ الفلسفة العربية: 104. 

(68) فخريء تاريخ الفلسفة الإسلامية: 71. 
) 
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9) القصيرء عقيدة الصوفية وحدة الوجود الخفية: 499. 

0) النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 268:44.27/3. محمود,ء الفكر الإسلامي والفلسفات المعارضة: 
95-1 

(71) الهرمسية: اختلف الباحثون في تحديد شخصية هرمسء وذلك بسبب الغموض الذي دار حوله عند المؤرخين» 
فزعم بعضهم أنه بابلي الأصلء ويرى آخرون أنه مصريء مرتبط باسم الحكيم والمهندس «أمحتب». بينما يزعم آخرون أنه 
عربي الأصل ارتبط اسمه بنبي الله إدريسء ويرى آخرون أنه هرمس تعني باليونانية «الناسك», وأنه شخصية أسطورية في 
الفلسفات الدينية اليونانية نُسجت من عدة شخصيات خرافية نقلها الطلاب الذين درسوا في مكتبة الإسكندرية: وقد زاد 
تأثير المرمسية في الثقافة الغربية في عصر الهضة:ء وجماعات الأسرارء وحتى بدايات القرن العشرين حيث تم ترجمة. ونشر 
كافة الوثائق باسم «هرمس الأعظم ثلاثاً» عام 1906 على يد باحث انجليزي. وسفسطائي أورد ثلاثئة عشر مقالاً من كتابات 
البرمسية تشرح عقيدتهمء وفلسفتهم. وكذلك الترنيمة السرية عندهم. المعجم الشامل: عبد المنعم حفني (ص:2,))365 
موسوعة الفلسفة والفلاسفة (402/1).» تاريخ الفلسفة اليونانية: يوسف كرم (ص:241).: والمعجم الفلسفي: لجميل صليبا 
(482/3). 
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)م72( ينظر: هالمء الغنوصية في الإسلام: 078 
(73) الذهبيء سير أعلام النبلاء: للذهبي: 194/11. ابن ماكولاء الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف: 
2/. 


(74) ذكر البيروني هؤلاء المتصوفة. وجعليم متنبئين عن الغنوص مروجين له قائمين بعقائده. البيرونيء الآثار 
الباقية عن القرون الخالية: 313:312. 

5) النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 212/1. 

6 ) ابن تيمية. مجموع الفتاوى: 124/2. 

7) حنفي. موسوعة التصوف: 124/2. 

8) ينظر: النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 212/1. 

9) ينظر: نفسه: 213/1. 

0)نفسه: 211/1. 

1) ينظر: نفسه. الصفحة نفسها. 

2) النفس الكلية: عند أفلاطون هي العلة التي تجمع بين الصور وبين المادة. ويقول أفلاطون: إن اللّه يريد أن يخلق 
العالم خيراء والخير لا يمكن أن يوجد إلا إذا وجدت النفسء فالقول بالخيرية يفضي إلى القول بوجود نفس كلية, 
والنفس الكلية تمتاز بشيئين: الحركة والمعرفة. بدوي. موسوعة الفلسفة لبدوي: 182/1. 

3) الديلميء بيان مذهب الباطنية وبطلانه. منقول من كتاب قواعد عقائد آل د: 36. 
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4) الوليدء تاج العقائد ومنبع الفوائد: 47. 

5) الغزالي» فضائح الباطنية: 40. 

6) بدويء. مذاهب الإسلاميين: 294/2. 

) البغداديء الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية: 280. 

8) ابن حيونء أساس التأويل: 70؛ ولم أعثر عليه في كتب المحدثين 

9) ابن حيون: أساس التأويل: 70. الحامديء كنز الولد: 76. غالبء تاريخ الدعوة الإسماعيلية: 54. 

0) الخطيبء الحركات الباطنية في العالم الإسلامي: 96. 

1) فيلون الإسكندريء ولد سنة: 25 ق.مء أشهر فلاسفة الهود في القرن الأول الميلاديء وضع مذهبه باللغة 
اليونانية وشغف بالفلسفة ولا سيما فلسفة أفلاطون حقى أنه لقب بأفلاطون الهود. بدوي. خريف الفكر اليوناني: 
55. 
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(92) جولدتسهيرء العقيدة والشريعة في الاسلام: 6 
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(93) حسن,» تاريخ الدولة الفاطمية: 8. 


(94) النودختيء. فرق الشيعة: 20:19. 

(95) فيلون الإسكندريء ولد سنة: 25 ق.مء أشهر فلاسفة الهود في القرن الأول الميلادي. وضع مذهبه باللغة 
اليونانية وشغف بالفلسفة ولا سيما فلسفة أفلاطون حتى أنه لقب بأفلاطون المود. خريف الفكر اليوناني: عبد 
الرحمن بدوي: 155. 

(96) الخطيبء الحركات الباطنية في العالم الاسلامي: 32. 

(97) نفسه: 33. 

(98) جولدتسهيرء العقيدة والشريعة في الاسلام: 248. 

(99) نفسه: 242.241. 

(100) إخوان الصفا: هم جماعة ذات نزعة فلسفية سياسية ووجهة الغنوصية في عقائد الشيعة. نشأت في 
البصرة؛ في مطلع القرن الرابع» لزموا التكثّم. وألفوا مقالاتء وعددها إحدى وخمسون مقالة؛ خمسون منا في 
خمسين نوعًا من الحكمة. ومقالة حادية وخمسون جامعة لأنواع المقالات. ثم بثّوا مقالاتهم. وكتموا أسماءهم, 
وبثوها في الوراقينء ولقّنوها الناس, وزعموا أنّه متى انتظمت الفلسفة اليونانية. والشريعة العربية فقد حصل 
الكمال وسموا أنفسهم بإخوان الصفا لأن غايتهم السعي إلى سعادة النفس بما يحقق صفاءها. أبو حيان, الامتاع 
والمؤانسة: 163. ابن تيميةء مجموع الفتاوى: 79/4. الألومسي. جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: 161. حاجي 
خليفة. كشف الظنون: 902/1. عطية اللّه. القاموس الإسلامي: 49/1. 

(101) السواحء طريق إخوان الصفا- المدخل إلى الغنوصية الإسلامية: 254.253. الكرماني» الرسالة الوضية في 
معالم الدين وأصوله: 49. 

(102) هذا الحديث جمع فيه بين روايتين الأولى: بلفظ أخرجه: ابن حبان. صحيح ابن حبان: 276/1, كتاب العلم, 
باب ذكر العلة التي من أجلها قال النبي يَدْدُ: وما جهلتم منه فردوه إلى عالمه. حديث رقم (75)؛ بلفظ: "كل حرف له 
ظهر وبطن". وصحح إسناده المحقق شعيب الأرناؤوط. الطبراني. المعجم الكبير: 105/10 106: كتاب العين. باب 
من روى عن ابن مسعود أنه لم يكن مع الني كَدْدٌ ليلة الجن. حديث رقم (10107).: بلفظ: "كل آية لها ظهر ويطن". 
ابو يعلىء مسند أبي يعلى: 80/9. حديث رقم (5149). وصحح إسناده محقق المسند حسين سليم أسد. وضعف 
الرواية: الألباني» التعليقات الحسان على صحيح ابن حبان: 197/1, حديث رقم (75)» والرواية الثانية بلفظ: «أنزل 
القرآن على سبعة أحرف كلها شاف كاف». وأخرجها: ابن أبي شيبة» الكتاب المصنف: 137/6. حديث رقم (30118). 
ابن راهويهء مسند ابن راهويه: 193/5. حديث رقم (2321). النسائي. السنن الكبرى: 485/1 كتاب المساجدء باب 
جامع ما جاء في القرآنء حديث رقم (1014)؛ وقال: "معقل بن عبيد الله ليس بذاك القوي". ابن حبان. صحيح ابن 
حبان: 7 كتاب الرقائقء باب قراءة القرآن» حديث رقم (737). البيثمي. المقصد العلي: 120/3. حديث رقم 
(1216): وصححهة: الألباني. سلسلة الأحاديث الصحيحة: 499/2. حديث رقم (843). 

(103) السواحء طريق إخوان الصفا- المدخل إلى الغنوصية الإسلامية: 255- 260. 

(104)السراجء كتاب اللمع: 44.43. ظهيرء التصوف - المنشأ والمصادر: 245. 
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(105) السواحء طريق إخوان الصفاالمدخل إلى الغنوصية الإسلامية: 244. 

(106) السراجء اللمع: 155. 

(107) صلباء المعجم الفلسفي: 234/1. وينظر: الخطيبء الحركات الباطنية في العالم الإسلامي: 30. 

(108) مرقسء الغنوصية, أو التيارات العرفانية في القرون المسيحية الأولى: 75. 

(109) أخرجه: البخاري. صحيح البخاري: 37/1: كتاب العلم» باب من خص بالعلم قوما دون قومء كراهية أن لا 
يفهمواء حديث رقم (127). 

(110) السواحء طريق إخوان الصفا- المدخل إلى الغنوصية الإسلامية: 255- 260. 

(111)الماتريديء تأويلات أهل السنة: 282/1. 

(112) الغزاليء فضائح الباطنية: 12.11. الخطيبء الحركات الباطنية في العالم الإسلامي: 30. 

(113) السواحء طريق إخوان الصفا- المدخل إلى الغنوصية الإسلامية: 10. 

(114) دنشء المنيج الباطني في التصوف الفلسفي في الإسلام: 121. 

(115) البرهان في علوم القرآن: 170/2. 

(116) على أننا لابد أن نفرق بين التفسير الإشاري والتفسير الباطني يقول الماتريدي رحمه اللّه: (ويقصد بالتفسير 
الإشاري: تأويل القرآن على خلاف ظاهره؛ لإشارات خفية تظهر لبعض أولي العلمء أو تظهر للعارفين باللّه من أرباب» 
السلوك والمجاهدة للنفسء ممن نور النّهُ بصائرهم فأدركوا أسرار القرآن العظيمء وانقدحت في أذهانهم بعض 
المعاني الدقيقة بواسطة الإلهام الإلمي أو الفتح الرباني» مع إمكان الجمع بيها وبين الظاهر المراد من الآيات الكريمة. 
وقد وقع خلاف بين العلماء حول التفسير الإشاري: فمنهم من أجازهء ومنهم من منعه؛ء ومنهم من عده من كمال 
الإيمان. ومحض العرفانء ومنهم من اعتبره زيغًا وضلالًا وانحرافًا عن دين اللّه تبارك وتعالى» والواقع أن الموضوع 
دقيقء يحتاج إلى بصيرة وروية وغوص في أعماق الحقيقة؛ ليظهر ما إذا كان الغرض من هذا النوع من التفسير هو 
اتباع البوى والتلاعب في آيات الله كما فعل الباطنية؛ فيكون ذلك زندقة والحادّاء أو الغرض منه الإشارة إلى أن كلام 
الله تعالى لا يحيط به بشر؛ لأنه كلام خالق القوى. وأن لكلامه تعالى مفاهيم وأسراراء ونكنًا ودقائق. وعجائب لا 
تنقضي. أنظر: الماتريديء» تأويلات أهل السنة: 281/1. 

(117) الماتريديء تأويلات أهل السنة: 282/1. ابن عجيبة» البحر المديد: 37/1. 

(118)الماتريديء تأويلات أهل السنة: 283/1. 

(119) الشاطبيء الموافقات: 231/4. 

(120) هذا من ادعاءات ابن عربيء التفسير والمفسرون: 304/2. 

(121) أبو الحسن علي بن عبد الله بن عبد الجبار بن يوسف الهنلي الشاذلي» سكن الإسكندرية» ولد 571هء زاهدء 
صوفي. سلك مسلك التصوف واجتهد فيهء. حتى أصبح شيخ عموم الطريقة الشاذلية المنسوبة إليه. توفي سنة 
6ه الذهبيء. سير أعلام النبلاء: 464/16. الصفديء الوافي بالوفيات: 141/21. المنوفي. جمهرة الأولياء وأعلام 
أهل التصوف: 212. ابن الملقن. طبقات الأولياء: 458. 

(122) محمود. المدرسة الشاذلية الحديثة وامامها أبو الحسن الشاذلي: 403. ظهيرء التصوف - المنشأ والمصادر: 
57. 
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(123) تاج الدين أبو الفضل أحمد بن د بن عبد الكريم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بن عيبى بن 
الحسين بن عطاء اللّه الجذامي نسبًا. ولد عام: (658 ه)ء فقيه مالكي وصوفي شاذلي الطريقة» بل أحد أركان الطريقة 
الشاذلية الصوفية» الملقب ب(قطب العارفين) له كتاب (الحكم العطائية) وبها اشتهرء وتوفي عام: (709 ه). الزركلي» 
الأعلام: 209/2. 

(124) ابن عطاءء لطائف المنن: 248. ظبيرء التصوف - المنشأ والمصادر: 253. 

(125)المِيُولى أو البيولا كلمة يونانية تعنى الأصل أو المادة. وهي واحدة في جميع الأشياء في الجمادء والنبات, 
(126)السهرورديء الألواح العمادية: 72. ظهيرء التصوف: 255. 

(127) العقل الفعّال عند الفلاسفة هو: الذي تفيض عنه الصور على عالم الكون والفساد. فتكون موجودة فيه من 
حيث هي فاعلة ما في عالم الكون والفساد. فبي لا توجد إلا من جبة الانفعال: إذ أصبح العقل الإنساني شديد 
الاتصال بالعقل الفعال كأنه يعرف كل شيء من نفسه. لذلك سمي بالعقل القدمي. صليباء المعجم الفلسفي: 
2. الحفنيء المعجم الشامل: 540, "عقل فعال". 

(128)حسينء التفسير والمفسرون: 253/2. 

(129) المشاهدة هي: رؤية الحق ببصر القلب من غير شبهة كأنه رآه بالعين. وأهل المشاهدة على ثلاثة أحوال: فالأول 
منها: الأصاغرء وهم المريدون: يشاهدون الأشياء بعين العبرء ويشاهدونها بأعين الفكر. والثاني: الأوساطء وهؤلاء قال 
فهم الخراز: الخلق في قبضة الحق وفي ملكه. فإذا وقعت المشاهدة فيما بين الله وبين العبدء لا يبقى في سره ولا في 
همه غير اللّه تعالى. والثالث: ما أشار إليه عمرو بن عثمان المكي بقوله: إن قلوب العارفين. شاهدت الله مشاهدة 
تثبيتء فشاهدوه بكل شيءء وشاهدوا كل الكائنات به. فكانت مشاهدتهم لديه ولهم بهء فكانوا غائبين حاضرين» 
وحاضرين غاتبين. على انفراد الحق في الغيبة والحضورء فشاهدوه ظاهرًا وباطنّاء وباطنًا وظاهراء وآخرًا أولاء وأولًا 
آخرًا. الحفني, معجم مصطلحات الصوفية: 244. القشيري», الرسالة القشيرية: 40. السبروردي» عوارف المعارف: 
575. 

(130) دنشء المنهج الباطني في التصوف الفلسفي: 131. 

(131) هو علم يبحث عن كيفية تركيب القوى السماوية الفعالة مع القوى الأرضية المنفعلة في الأزمنة المناسبة 
للفعل والتأثير المقصود مع بخورات مناسبة مقوية جالبة لروحانية ذلك الطلسم ليظبر من تلك الأمور في عالم 
الكون والفساد فعال غريبة وهو قريب المأخذ بالنسبة إلى علم السحر لكون مبادئهء وأسبابه معلومةء وأما منفعته 
فظاهرة لكن طريق تحصيله شديد العنا. القرافي»ء الفروق: 137/4. 

(132) ابن خلدونء تاريخ ابن خلدون: 664/1. 

(133) نفسهء الصفحة نفسها. 


ع مجلة الآدابء كلية الآداب. جامعة ذمارء المجلد11. العدد1ء. مارس 2023 ١‏ 551:2707-8! 0(:2708-5783(دداع) 


© مجلة لآو[ ج6يِّسٌل"ت6ب 5 َّلْلئزئ_ "وم :50070707777ظ 


(134) أخرجه: السيوطيء الجامع الكبير: 126/2. قال الحافظ بن حجر في الفتح: وأما حديث أول ما خلق الله العقل 
فليس له طريق يثبتء وقال العجلوني في كشف الخفاء: موضوع باتفاقء وقال ابن تيمية: والحديث موضوع باتفاق 
أهل العلم بالحديث وهو من جنس فعل الملإحدة. ابن حجرء فتح الباري: 289/6. العجلوني. كشف الخفاء: 300/1. 
ابن تيمية. مجموع فتاوى: 242/27, 153/35. النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 81/1: 82. 

(135) أبو فراسء أربع رسائل إسماعيليةء رسالة مطالع الشموس في معرفة النفوس: 17. الخطيبء الحركات 
الباطنية في العالم الإسلامي: 44. 

(136) ابن تيميةء درء تعارض العقل والنقل: 507/8. غنامء أضضواء على التصوف: 47. النشارء نشأة الفكر 
الفلسفي: 185/1. قال العجلونيء قال ابن تيمية: ليس هذا من كلام النبي كيد ولا يعرف له إسناد صحيح ولا ضعيفء 
وتبعه الزركشي وابن حجر والسيوطي وغيرهم. العجلوني, في كشف الخفاء: 132. السخاويء المقاصد الحسنة: 327. 
(137) النشارء نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام: 185/1. غنام» أضواء على التصوف: 48. 

(138) عبدالكريم بن أبي العوجاء خال معن بن زائدة زنديق» قال ابن عدي: لما أخذ لتضرب عنقه؛ قال: لقد وضعت 
فيكم اربعة آلاف حديث أحرم فيها وأحللء قتله د بن سليمان الهاشمي الأمير. الطبريء, تاريخ الامم والملوك: 47/8. 
الذهبيء المغني في الضعفاء: 402/2. 

(139) الجرجانيء. الكامل في ضعفاء الرجال: 47/3. السيوطيء اللآلى المصنوعة في الأحاديث الموضوعة: 389/2. أبو 
شهبة. الإسرائيليات والموضوعات في كتب التفسير: 87. 

(140)الكناني. تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة: 11/1. 

(141) أخرجه: الترمذي. سنن الترمذي: 452/2: كتاب الطبء باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب» 
حديث رقم (2040)؛ وقال: "هذا حديث حسن غريبء لا نعرفه إلا من هذا الوجه". ابن ماجهء. سنن ابن ماجة: 
4: 502,: كتاب الطبء باب لا تكرهوا المريض على الطعام. حديث رقم (3444). الحاكم, المستدرك: 2502/1 
وقال: "هذا حديث صحيح على شرط مسلمء ولم يخرجاه. وللحديث شاهد عند أبي نعيم في الحلية. وإسناده لا بأس 
به. ولعل من حسنه نظر لشواهده. الغماريء المداوي لعلل الجامع الصغير وشرحي المناوي: 581/6. 

(142) الحكيم الترمذيء نوادر الأصول في أحاديث الرسول: 251/1. 

(143) ينظر: المناوي. فيض القدير: 420/6. 

(144) أخرجه: أبوداودء سنن أبي داود: 235/7» بلفظ: "من كان له وجهان في الدنيا كان له يوم القيامة لسانان من 
نار" كتاب الأدبء باب في ذي الوجهين. حديث رقم (4873). ابن حبان» صحيح ابن حبان: 68/13: كتاب الحظر 
والإباحة. باب ذي الوجبين. حديث رقم (5756). البهقيء السنن الكبرى: 246/10. والحديث حسن لكثرة طرقه كما 
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حسنه العراقي والسيوطي والغماري. العراق: المغضي عن حمل الأسفار: 3830/2. المناويء فيض القدير: 568/3. 
الغماريء المداوي: 88/4. 

(145) الرفاعي. حالة أهل الحقيقة مع اللّه: 24. 

(146) المناويء فيض القدير: 568/3. المباركفوري, تحفة الأحوذي: 144/6. 

(147) أخرجه: البخاريء صحيح البخاري: 10/8. كتاب الأدب. باب رحمة الناس والهائم» حديث رقم (6011). 
مسلمء صحيح مسلم: 1999/4,: كتاب البر والصلة والأدبء باب تراحم المؤمنين وتعاطفهم وتعاضدهم, حديث رقم 
(2586). 

(148) السهرورديء عوارف المعارف: 111. 

(149) الهاج في شرح صحيح مسلم: 140/16. المناوي. فيض القدير: 514/5. 

(150) أخرجه: البخاري. صحيح البخاري: 111/2. كتاب: الزكاة. باب الصدقة باليمين. حديث رقم (1357): 
واللفظ له. مسلمء صحيح مسلم: 715/2, كتاب الزكاة» باب فضل إخفاء الصدقة. حديث رقم (1031). 

(151) ابن عطاء اللّهء لطائف المنن: 252. 

(152) النوويء المهاج في شرح صحيح مسلم بن حجاج: 123/7. 

(153) أخرجه: مسلمء صحيح مسلم: 1990/4: كتاب البر والصلة» باب فضل عيادة المريضء حديث رقم (2569). 
(154) ابن تيميةء درء تعارض العقل والنقل: 233/5. العجلان. استدلالات الصوفية النقلية في العقائد والعبادات 
والسلوك: 171-169. 

(155) أخرجه: البخاري. صيح البخاري: 2384/5», كتاب الرقائق» باب التواضعء حديث رقم (6137). 

(156)ابن عربي. فصوص الحكم: 107. 

(157) ابن عربي. فصوص الحكم: 189.الشعرانيء الطبقات الكبرى: 24/2. القيصري. شرح الفصوص: 19/1: ابن 
عجيبة, إيقاظ الهمم: 52. النابلسي. الوجود الحق: 164. النابلسي. شرح جواهر النصوص في حل كلمات 
الفصوص: 47. الجعفريء الفوائد الجعفرية: 13. العجلان. استدلالات الصوفية النقلية في العقائد والعبادات 
والسلوك: 169-166. 

(158) ابن القيم الجوزية: عدة الصابرين وذخيرة الشاكرين: 47. 


قائمة المصادر والمراجع: 
1) الأزهري. مد بن أحمدء تهذيب اللغة. تحقيق: د عوض مرعب. دار إحياء التراث العربي» بيروت» 
1مم. 
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الأصفهاني, أحمد بن عبد الله بن أحمدء. حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء مكتبة الخانيء القاهرة. 


6م. 
الألباني.ء د ناصر الدين, سلسلة الأحاديث الصحيحة وثيء من فقبها وفوائدهاء مكتبة المعارف. 
الرياض, 1995م. 
الآلوسيء حسام الدينء دراسات في الفكر الفلسفي الإسلامي. المؤسسة العربية للدراسات والنشرء 
بيروت, 1980م. 


الالوسيء نعمان بن محمود بن عبد اللّهء جلاء العينين في محاكمة الأحمدين,» قدم له: علي السيد صبح 
المدني. مطبعة المداني» القاهرة. 1981م. 

بارندء جفريء المعتقدات الدينية لدى الشعوب. ترجمة: إمام عبد الفتاح إمامء مراجعة: عبد الغفار 
بدويء عبد الرحمن. التراث اليوناني في الحضارة الإسلامية: وكالة المطبوعاتء الكويت, د.ت. 

بدويء عبد الرحمنء. خريف الفكر اليوناني. مكتبة النهضة المصريةء القاهرة, 9 م. 

بدويء عبد الرحمنء موسوعة الفلسفة,. المؤسسة العربية للدراسات والنشرء بيروت» 1984م. 
البغداديء. عبد القاهر بن طاهرء الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية. تحقيق: لجنة إحياء التراث 
العربي في دار الآفاق الجديدة. دار الآفاق الجديدة:ء بيروت. 1982م. 
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03 ,رط ءناط لدسحة * لقصصصصة جانا/طة .لع بطقطوسالة طاتطالطج! ,بلحسطم صطذ لدسصسذواباط ,تنحطعكداحه (1 
0 ,نا جة 8 بآتطوعم' -اج طقن -له “قبطا 

,'ة(1وة-لد عةووطهع .ع قرز ابو-لة عوبراتن بلمحسطخ مطز طقالت لطة؛ء مطذ محصسطك ,تمقطهةوى-لده (2 
6 رطةءأطة0-لة ,آزمةككادلة غدطمعلة/ا 

عه قططوة علص برجقطد عه طدجاتطدك-لج طعكلةجله-لة عداتداتد ,صأما«لج عأعقلطا لدصسصدجاسلة ,تمقطاك-اه (3 
,لةنإخها-اج كأعة “قالا-لد غدطد ع لدهالا بقطسل 31 سح 

ذا طوبرتطورم”' -اج طدكةدكة ناثا/اادلة ,تصةاوادلج كدكلة]-لح عاتا-لج 6 غقكة6أنا ,ماما«لجه صذدنلا ,آكذاكدلده (4 
.1980 ب1نا 8 ,ناكد لا- لح يت 13536ن] 

بملة 20 ممجاك دالت غدسصقلةجانا/ا 1 مبرة دروم" -اج 213 رطقاات لطخ' مط لقصسطداطا مطز مقم“ نلك ,557ا6-احه (5 
1 ,طةءتطة0)-اة ,رصقل صل عه “دطغة/ا بآصةلة له جاطب؟ لتبإبرجك-اج 7م * :ناطحق هصةل30و 

رصقهصا طقعدع-اج لطلم * ممقما بتمصدله بطت “ ناطك-لج ها طمنتمل-لج +2203 “نا/اداج ,از ,لصضقط (6 
.1993 نابرةا/ا بانزة سصعا-لج بطدع “ ذل/ادلج صسذلك ' ,اتححقءءاها/طا مق أكدط6-اج لطلل ' :2 انال 

-اك عداقءلدلها :طمخصةاوادلة طدعيةلدل-اد 5 تمقمقلا-له طعقءب]-لد ,مقصسطهمه داح لطم“ ,اعحدلد8 (7 
اك عق“ اطغد/ا 

دل بطدبووتا/طا دلج طدوطةلءادلج عدطدعلدا/ط ,تمقمقلادلة اله )بسكا بمقصطهه-اد لطق “ ,لح (8 
,1979 ,طةتطاق 

7 199 بأناءنجة8 ,رمآنجةاه/ا-لج م“ لج ,03 ,بمابتصةادادله مانطقطلهم ,مقصطه-لج لطمق * ,لح (9 

-اج © غقكةأنا-اذا طوبوتطورم”' -اج طدكددكة نا/ا-لج ,طدكدكلة]- لح عج ' تادتححدا/ط بمقصسطهه-اد لطلق “' ,آنعحولة8 (10 
.1984 باناءبزجة8 رنطكة ل" 


اكب 
اك 
سل 


.لع رطهنز ا زقصدلة طهوء]-لة مقبجدط يه 2 ]-اج دصبجدط 0د ]-لد عتطة]! مط ءنطةو-له لطم >“ ,لل طعة86-لد 
بغننزة8 ,رطهل201[-لد وة)ك-لد :03 ,طدل201[-اه و3كدلد عق 6 تطوعم“' -اج طغقرب! -لد 'قرجاا عدمزها 

12862. 
12 


لك 


#انصةط .لع رطدبولقطادلج منحسو داج اك اك عقطعك داج رلةمصجاخ صطذ لمدصصسكجاساط ,رتممعجة8-لج 


1 ,مقط ذ] ,رطمع لهالا طغقعوا/ا بطاعطسدزم عماعهاا ,بحجةءاطلة 


5511:2707-8! 5501:2708-5783اع) مجلة الآدابء كلية الآداب» جامعة ذمارء المجلد11. العدد1؛ مارس 2023 


(هم] محجلة الآدان د. سلمان بن د بن عبد الله العجلان 


للح اوة'-اة 1 طداتطوهالط غدانوهص منص لصطاا قم وكوطة ,لمحسطى صطاذ لدصحصذجاساة ,تمنضجة8-لج (13 
.58 ,رصا للد ,بلقطة عندلنوةنا رطةبرتصةصطءنا' -لة أنة “دا/ا-اج غدءة] ذذازهلا عه “ خطعدا/ا رطا اسحط لصح 


بأومةصدلة ع اوة'-اة للضة “12 د ,رصقادك-اج لطخ' مطز متلدنا-اج لطلحق ' مطذ لتمصجاخ بطمنتصيية1 مصطا (14 


تت 


داج طمصلداا داج ,له دك صطذ لدسصكطسلة مقصادلة غ' صقر بطتألةذد لقطكهظ ل2صصسدواسلة .لء 
1 ,طون نحاتتحة صناا 


-21 أفصسزدالا بوشححقعه -لج “نمس زدالة بصقادك-لج لطك “ مط معلدنا-لج طحق“ مطاذ لدمصجاى بطهنزتصبيجة 1 مطا (15 


- 


6 ,رطهكه نحاتحلة تالالد طمصتلها/ط دلج اتمحطذ-اج كدجادنا/ا-لج عد “قط ]نا لطدعا عا تلكا 


-اجه طدلطهلكاداد عقكةءزهم عمامدلط ,آتطوية“' -لد اوة'-اة م8 بلنطك» لدسصسحذوان/طا ,نطة داج (16 


ات 


.2009 ,انا جد 8 بطقتوتطمم * 


,0ن زبححة ا/ادلة لطث' لدحسطثم انلخ * .لع بلةزتحلة 'قكد ' دل 5 انصقا-لد ,تلم * مطاذ لدمصجاكى تداك ,رآمةزن|-له (17 


سه 


1 طاببكا-اج عة0 بتدصدد قطمخ طقعدع-اد لطث'* © ,لونتحححة “تلطا لدسسخطنالة تام ؟' ع 
نا 83 


-انا 'قطزه عتما له نوك همد طدةأو-مقكص ]له به بإطوعحالة ,لتبرةك-لج لدصسحخذجانلة ,لهمصجداحج|-لج (18 


تت 


.0 .لا رطمعتطةو-له , “ا #نمحة 1 -له ع عطكةلا-اج يه طدء قط 

طدعقطذ]-انا انع -لح عق0 روتاطا وتطلج1 ,بلدصدسهطسط مطز تام" مطز مقصطهه-لح لطلحة “ ,[نححة [-لج مطا (19 
نا للة8 رنطكة اداج 

أنادنالا لتسنصك انلا :و1 2 امه زنة] رحصقادادلج م طة تنقطو-اة © طدلتوة' -اج عقموا بالإطئ لاذز (20 
-انا داج عمامد/ا-اج ألة0-له لمطمث' صدكدلا 7الل * كك لطم ؛' عتعة' -لد لطظ' بودنلا 
3 بطةءتطة 2-0 بطفصدزية 1 

بةلإنصة صاخ ,ملةطد عبريةغطد عصقءط ,لدلدعدلة عمهكا طقغنا ,مدكدلا-له صطذ مكطةءطا ,[لتصةنادلة (21 
.1271 

آنا / ةمع كاج 0ك .لع ,صقططها مطا طتعهع-نط مقططنلا مصطا واتطجد ,ل2صسدكاسة ,مقططت مطا (22 
.1988 ,انا انلة8 رطهلةدنها-|2 غدكددكة نالا 

محسطم صقلدك-اج لطة" .لء ,طدعة“' -لد طقكمة غونةطصدز بل دك صطذ لمحصطخ مطز رالى “ بصعدلا مصطا (23 
83 ,انا جد 8 رط بومم |“ دلج طن بكا-اج عق طقدوهو .1962 برؤتاط بكأعة “قل/ادلد ,ة0 ,مدعةنا 

لد طدلوطدلاداد غدطمئلهالطا ,طمبتصسقةع-اج طداعحدل-اج طاتة! ,مدكدط صتطةءطا مدكدلا ,مدكدلا (24 
.164 ,رطمئءتطة 0 -له ,بطه ونلا 

,نط لة/ا غدطم ع لدا/ا رطهكدداد]- لد غقطلدلدؤكن م ذا اتنسقطةدله ممذز“ نا/ا داج بحل مسك/ا-اح طحم“ بآم]تلادلج (25 
.00 ,طتءأطة داه 
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2 رطةذأطة 2-0 ,رلطدبطا-اة ةما رطهبان؟-اج طح “ تاذنححة للا -اج بست مسلا دلح عطخ >“ بآم]تتادلج (26 

اناكةا-الج طغتلقطد 6 اددن لح عنلة نسددلا رمدكدلا-لد مطز احم * مط لمحسصسحاساا بتطلتمفة] لد مكلدنادله (27 
0 .لاا نا رد8 ,ا1زداة .قدا رهن نزة ملا“ مقصطهها-اج لطم“ 8070 بعذالهد ع تطبيداة* طقالك وّااد؟ 

-اج , أتنسحة 1 داج عه عطعةلا-اذا منص ةلق اك داج ,اامخه-اج 8 ابسصحدكه-اج علنطعا طقالى عطق“ ,مولا (28 
.8 ,طممتطلق0 

-لد عقكةز0-اج مط دلا بط ةرقص دجة اأكدلد طبرجابإكصلة-نقطة'له عكة' 6 7مآل-اج اع -له ,صدكدلا ,أكدمد (29 
.0 .لا باناءبية8 بطمتصصاتجادلج ؟ية' ذا/ا-اج بطة ب كاه -لد عه طهبرتمكل 

دلج طقطدع اد /ا-اج ,طدكدمة نام دلج ع “قعص دلج ,مقططكةق“ -لدج مط محصهسخطاسلة مطز رام * بيهن نقطكى (30 
1424 باناءجة8 له نزاروم “ 

بأناالزة8 رطوكةوهط] -له 0 غقعه طعصهالطا بنصة] كنرك .لء ,اأسكهة-لح عقككى رصقم“ دللاداج بممتوةلا صطا (31 
اه 

عقطعطكهة8 .لع ,لقلطعد8 طعاضية 1 بأنطقط1 صطز لم » محا لدصجاكئ علد8 نطكى ,1لةلطعد8-لد طكدطكعا-لج (32 
,انا جه 8 بآحةقاداداج طنط دلج قط ,أت قاط لتسصحة >“ 

-لد عدطق علدا ,تصقادادله صذلة “ -لد 5 طدتكمكةط-لة غقلدمة اداه ,لحسجم لمدصسدصحدجاساط ,كيد اداج (33 
.16 ,مقصسصة' بهُووم 

مطا طقصذأللهوسم - طفص ذلل20وسصحلة بلفصمصخطاسلة صطذز مقصطهع-اجت طلم“ بمضلاحطكعا صطا (34 
2004 ,و داكة تدانا رطب دلا مق راءتحصد0-اج لمدصسدصسحطسا/طا طقاام لطظ“ .لء ,منلاحطككا 

-لد طعاقضة1 6 مدطقطا-اج بع “دمغ طن داج متسحق0 ,لحصسدسحطسط مصطز مقصطهه-اح لطم“ رصقل احطعا مطا (35 
ع0 ,طدلةطتط؟ اتلقطعا .لع بندطعلج-اج منقطة-اج اتمحقطل متم بطم عحدكة' مهم ع عدطاءد8-لج بع طويخ ' 
.88 باناءيجة8 بكانع له 

مقكطاا .لء ,مقصحك-لد 'قمطه 'قطم نحا مقرو ه-اة غةنإدكة نحا رلتصصةجاسالطا مطاذ لمصجاك رصقا تالحطكا مطا (36 
بأتهبره8 ,ناءة؟ عق ,مقططم “ 

بحصةادا-لة عه طدبلقطدلا-لدعة طمص ةلهو حدلة طدبؤئوتا/ا-لج دسصجدط دعلا طقالت آطدل« بهّلنل! ,طداسصهما (37 
.200 ,رط نأطة0-لد بصةاجد5-ا2 :ةما 

اآصنالط تعصدع. .لع ,طقطوسادلة غةتقطصةز ,مدكةلا-لج صطذ لدمسدصكذاناة علد8 قطكة ,لنجدضيحا دطا (38 
.7 ,انا انزة 8 ,رمآنجة|دا/ا-انا مال“ دلج مقط ,كاءلدطةا “82 

ةنا بصقاوالة 6 #كدذله]-اج اتسصحدئة-اج 6 آصمعة6-لج زقطمدصحلة ,لدصدذانلة ,طكددنم (39 


.8 ,مذانا“ -اج اغبا ابكا بطهءنطة-لج غه' أصقز بطةنتعانل 
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(ه6م] مجلة الآدا00 د. سلمان بن د بن عبد الله العجلان 


انتوصقص ب,طناصقاغبط به طوتتمققطا-لج طقططلهم مقبردط ,مدكدلادلج صطاذ لدصصذجاب/طة ,تصدابجةما-لج (40 
-[ة لزنن غهنة]! ,مقصصةد] سحءحطك .8 .لع ,لمسمدهانكة ام 31" 10 ةمح طقغكا متم 
.5 ,ر,صةدل|83 ,بطحصصنك 

.لء قلدطناصدلة صسقائءم 51 ,ةمد برية 9 صطاز مقصطعنا“ مطز لحصسطم صطاذ لدصدهكجانلا ,تطمطقطما-لج (41 
.1993 ,ناهد رطدلةدتنها-له غدكددكة نالا الإكنهاق 1 "اج م دل؟ لصح طسا/طا كن ة كدلج طابية ' نااك 

.له 363 داج 15 تمطوس/طا-له ,بعقصسجةو مصطاز مقصطعنا “ مطذ لدصجاى مطذ لدصدهكحجانل/ا ,تطمطططما-اج (42 
نا .لا نمجده ,رطاعةعب! -له “قبطا ةل 1“ الك اه 

.7 ,طةءتطة0)-لة ربطدءؤئنا/ادلة طب بكا- لج ,03 بمفطكهاا لد ووه ' ,لتدع لمحسطق ,كته (43 

داج لطم“ .لع ,طانجةسحطةه صطذ وقجاذا لهمدساط ,لدالحطاس/طا صطاز متطةعطا مطذ وقجاذا ,طنجوسطةعه صطا (44 
١011‏ ,طق كة نحانلحة بلاج طهصةلذا/ا-لة رصقم دله غدطم عالط ,آطدنا82-لح وودلا-لج معطم صحاز ةط 

-لجه متداج طقطنتطد دحلم“ لك طهكدداه-ادج انون ,الث“ لمممحصةجاس/ط ,مقجيد" نحطم (ك4 
.69 ,انان( 8 بطقعث “ -اج طقطداه)-اد ع0 ,تلعوححدءطان5ك 

رطمبرتطدمم' -اج طمضطةللادله مما ,سقادادلة 5 كدكلة]-لح عاع-لج طاتية1 ,بلمصسدصهجاناط ,مةبججهه ناطى (46 
01 انا 8 

-لة دمبجةط نا قم زه لزنلا ذاه * )ناسسحححدكه-لج 10 3ح بآكصةة8-لد لمصجاك مط لحسطكق روح مصطا (47 
.2004 ,رطةناطة0-لد ,غنءجة6-لد ,صما غدطه ع لةا/ط رطدوتوهجادلة ع طدة تنقطد 

بتتطعك داج عه لز ب[تلقطدلا-اج 207 -اة عا نع -اج ,تلم“ لتصصصصةجانل/ا تصتك لنصسطهاط بسمقصادلج تصةد (48 
مالا 

قطة ] ؟ ,لناسطدالا متلدحاداج لمطظ' .لع ,آنا نالححةكة]-اج 5 “تمان اداج ,تلك صطذ طقالى ططق “' ,زةمةك-لة (49 
,بلقل طعد8 بومصمطعن اداج ط اعم بطةءأطة-ل ,طقطء1لدجا-اج مابهبعا«لج ةنا تسد 7وة86-لج لطم“ 
.12060 

7م » 70أللاة 1 لع ركنعة “هاا دلد انمةسحث ' ,طقاان لطث' مطذ محمد خطاسلة مطذ حصنا“ الال كةناحة ا ندداة (50 
لاا بطةءنطة0)-له ,بطدبقم 1ل -له طدكقوهط 1 لد طدطمعلهلا نإقواج متطهه-لد لطث' لحصسطكخ ع ,طططاطونكا 
.نا 

.2004 ,و٠اكة‏ تداجا مآ دلج |“ ع ,جاتكها/ط-انا مهطاة-لج طزهلخا-اج ,ركةءتط ,جا ةسحححد5 (51 

لد عقما بطدتخصةاذالة طدبوندسط0 داه داز لحطالد/طا-لهحة]ولد مةسععطءاا واعة ,كقعط ,جاةسسحححدك-اج (52 
.16 ,روطكةص أن ,ماسحاة 1 
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3 ,آنمحة ل مذلا لتصدناداج لطم" .لع ,رصح “ ثدلد عتطسا/ا داج ع سعاطن لا دله بانقصذا مط[ رام“ ,طلبرد صطا (53 
0 ,انا جد 8 رطة برص“ -لة طن نكا-اج 

بطة “ السحدم دلج طعتلقطه-لج ق طح ممعدمد دلج “ثلةنما«له بعلد8 تطخ مطز مقصطهه-اح لطى “ باإنانناك-ا2 (54 
6 ,انا ءجة8 بطقبوتمم |“ -لة طب نكا-اج :03آ بهل بره بعلا > مطذ لدصسصسدواسلا مط جلةاج؟ .لء 

داج لطم“ لةتصصصة جاناط .لع بةنطبعا-لج 62د ] -لة ,آصدا مطل“ دك محا لدصصهاساا ,تمق هط؟ك-لد (55 
0 ,نا جة8 رطدبوتمم اا -اج طنءبعا-اج :03 بقألحمَ * ألة0 

65 ع3“ ل حدم دلج عه غ36بائةداداة رصنا بجدسصك مطذ ممصصدجابط مذ لدمسصحكجاسة ,طاططسطد قطى (56 
.1408 بطمتتطة0-له بطخصصن5-له عمطدعلها/طا ادكه -اج طبعيها 

-لجه طقعكا-لد ,تطخ“ -لد صتطقعطا صطذ لمدصسدسحطسلة مطز طقااتى طح“ عكلد8 نطث رطدطبريدط5 تطى دصطا (57 
لالد ,لطكبطادله عدطمعاله/ا بتنلادلج ناكدلا لقصعكا .لع مقطعة-لح عى طعتلةطد-لج 1 أ2مصدكساصس 
.129 

,انا انزة8 ,آمقصطناا«لج طقعنكا-لج :03 ,الددله]-اج مز“ نا/اداج باتصوز بقط1له؟ (58 

باناربهة8 ,طقعتكا-انا طدبرتصواك' -اج طياسحطكدلج بطمبرتطدمم' -اج طه)دداد]-اج طءاضة! ,اتصدز بقط1لجه؟ (59 
.1239 

بلخصصناك-لج مقصناوتن! غدعةلا نألةجدم لح به تقطدصهم داج اناسسحححدئم-لد ,آطقاا مقكطاا ,تطدت (60 
.6 ,صقعدلاة8 

تطكدلا-له © طدءقطت]-انا طمبإتطية !له عق ,بمصقاوادله 5 طككددلة]-له ,صقم“ بلتصوتا-اه لطم“ )61 
0 .لا بلق لطعد8 

00 طه قم زدلة > طم ةدلج اطة 0“ ةنم -اد ,القطند مصطز * قا صطز اطدك ,آطابرة ]لا -اة (62 
.200 ,لجة هال بقبزذاآطحادذا :03] 

-له 1 طدبزاودصدلة طموان؟-اج عقلةالكة ,طقالتخ اطخ مطذ لدصسصحطنط صطذ مقصاجك بمقازم“' -له (63 
.014 ,تصاوة-اج +“ أمصة[ ,1تأكازقص غدلةكنظا ,مهلود صدكء " عاذان؟-لح ع عقلةط 1“ -له :© 31“ 

.لء ,كقط اله اتدنط ع 'قكدطا-اج #طعهكا ,7ل13ا-لد لطم" صطاذ مدصسدهذاسلة مط 11 قصكا بآصمازم' -لة (64 
2000 ,انا جد 8 بطهنزروم' -اج طحطدع تا -اج ,اححة لمنلا مط عدصلا مز لحصطخ محا لتصدنا-اج لطاق * 

لد صةن0-اد أدلة 1 ل70لتمصداد عجلدة-لج ,آتلطهاادلح صطاذ لمدسصححجاسة صطاذ لهصجام بطدطاتزم * مطا (65 
طمعتطة0-له ,طقعكا-انا طديءوتاادلة طهثبيةلا-لة ,مقاكهه آطكةءن0-اج طقالم لطم» لدصجاك .لع ,لتزهلا 
.1209 

ناهد 8 ,تطوعة “ -اد طقعكادلد عق ,رصانط-اج كدددبط ,لدصسسخطنل8 تلى' لدصسصسحطناة بتطدية “' مطا (66 


2002 
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-لد عقط ,لقفصسطهالاط متتلدنادلد لطة' .لع بمحصتصدلح أنقكها ,بلدسسمطسة صطز لحصسطام نتيم' مصطا (67 
.06 ,آانضة ذا 

طهءقةطذ]-انا طعهطكدلج ةنا رصةادادله 1 طدررتجانه له طهسحدط-لح 8 )نمحححدكة-اج بقانا لد قطى ,50م * (68 
.نا .لاا بخن عنهد8 بنطكة لا -اج يع 

65 ,باناءلزة8 ,دبأ 2ل صك- ات :03] بابزا ةدلج طدسخ ةداج طعاتعة ! بكدؤدبااط ,اتلقطه (69 

باوتلا بطوكةوحط! -له غدعةدألخا ,بطدكمجةط-لحج جائةلد؟ ,لمسححجاساط صطاذ لدصحدصحدجانلة ,القعدطه-لة (70 
.1264 

#آطعة؟5-ا2 “نصة اد لكا آنللة ل نام دلج ,رلهدجاخ صطز ن7لل5اج دحا لمدصصحجاسا/ط مط لمحصجالظ ,تتقصسطولح (71 
.6 رطةءأطة 2-0 ,اطبعبعا-اج ,3 ج] ,اتتقصب اداه اراد 

.179 رطةءتطة-اد طن نكا-اج مداخ" ,آنا نحاتتحدوة-|2 15د ' “نحلم 0ج *' أه! ,سقمصقطة (72 

طدلتجلق ناا له قحا دله ,ازتعةلا-لة لقصعكا تعتفصدزية بطمتوخصةاوا«له طهكدداه]-لد طعاضة1 ,لأزقاة ستطلوط (73 
974 ,انا 8 رنطكة ل -انا 

-له عدكن “هم 6 ماصسطكدلح “ القغدااة عداةدنه لها قدا اثةكهه “دطنة بمآمادلج طقطتطذ ,كةءأط نطى (74 
78 ,ناهد ,بطقييهجا-اج خدط عق أةا/ا عق ستنصسة] عأمم' .لع ,ردت ناص 

-لج صتطقطا عه ,تمحعطالدلا-اج الطهللاة .لء رمرم" داج بلاطم > مطاز لحصسطخ صطاذ اتلهطكادلج ,آلتطقعوع-لجه (75 
.8 ,انا د86 بق“ قطعدا/ط-اذا ها 4-ا غدعددكة داز بلتسدصسةك 

ةا ,مةلدصهها صتطةعطا .لع ,بلدصسسهطاساط مط وقجاذا صطذ لدصصسهجاناةط بمسكلدللادلح مطا وتععطت-له (76 
7 أتاننزة8 رطداء “ذلا داج 

بطة “آطهع-اه ثقندني قم مدان“ -لد عه رازن ان طعتد لد 5 له -له غدبمدجدلا بستطةءط | قصها ,ل ةودع (77 
امع . 5 5ع 1م 0:0 نالا 30 لإلثة 3 ططكنة |. ننائه انها //نمخغط :طقماج اه * .7 م5303 بانالهة8 ,آصقط] -لة صناصةق>ا 10 

-له باطفاداة جاتقطددلج اتتقطة © الإصنتصات جلقطوتصاحة ,لمصسدكاباط مطذ فطلم بتممتجرةع-اج (78 
.0 .لاا باناوبوة8 1 طدطدعاد/١ا‏ 

-أة .لع رطدب ةوج طدن 0 -لج طدلةدته-لد باتلهادلح لطم ' صطاز متعةسحدلا مز تالح لطم“ ,آانية حادب 0-اج (79 
بكنة “هدلج عق تمهطكدلح مطذ لقتصطهاا عدعان0 -لح بلمسطهاةا متتلدناداد لطة* ,نع انم داج صقصا 
.نا .لا ربطةعتطة وداج 

-/2 غ2 ط 2م لد ا/ط رطه كد طا-لح 0ن زنا عدا غدل جلدلقا طمبان؟-لج 2“ عتعث ' -لد طلم * مدمصسجاك ,1-025170ل2 (80 
.2003 بلكجةزنها-لج ,بلطدبا 
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غدمتطءلحطل عع مصتطةو-له غدل“ رطانانز4 صطذ علد8 تطخ صطاذ لمصصصة جابا/ط بطدبوع ةله ستجرة 9 صطا (81 
دل طهمةلدا/ادلد ,طعقنب! -له عقما غوطدكلهالطا أقعية8 ,وطكعدصاأنا ستطغدكا صطا عهما ,ممءلقطس-لة 
,رط عه نحاتكة نالا 

اناغ نكا-اج :03 بطدبلمطهلا-له طقصةززل-لد 5 جقلمطاداج مسقطكهاط بطمعصدل لحصسصهجاساط ,تمقعهكا-اج (82 
2 طهبرتص ا“ -لة 

له طفلةاصدا-اج ,اسحةلمتلا غدكددكة تلط ,طسبمةمةلادله طهكدكلة)-لج طاتية! ,اناكقلا يصديقكا (83 
4 ,طدل أ طمنلا 

ذا دروم“ بحاتاتكن عه مر -اج صتلة “ددح 17 طه بزل د سدلة طدلةدن-اح بطقااد لطم » مط لحسصسجاك ,تمقمعكا-لج (84 
.200 رطةءتطة داج رطهيرة ' قمم ل زادلة عه طدنرتصةكصادله طغنجاب8-لح يت عةكة نا 

,؟نالحابلحة5ة]-لد أطد طحططل همد دنا أنصعة“ هدلج روةجاذا تطخ صطذ لعدصصدجاسلط عاد8 نطى ,آطالةطةلهكا-اه (85 
4 ,رطةءنطة0-ل2 ,ازمقطكا-لج غدطمعلها/ط ببصصة صذز مقطكك .لع 

-اج لطم ؟ .له ,"طتطوط مطاا مد ءات 5ك-اج 5370 تطم طدبرةنعة" طدكدح-لة عمتخطصةرز ,كطالمكا-اج مطا (86 
له بانجةسسصعا-اة-تط صقا“ اداج ل بابز ةسبكا-اج مسعالا عه دطعدا/ا بنقضدء لمجا عقهدد 
,اله نلاللكا 

تقططلة-لده صمةك طة “تدم اد طة تقطةدلد طتعصة1 ,تلق“ صطذ لحصسهخطاسلةط صطز رام“ ,امقمكادلج (87 
لد لدسدهطساة طذالم لطة؛' ع كتكداداد لطث“ طقططهلكاداد لطظ“ .له رطة“ مله صدلة طا“ برصطداة 
91١‏ ,نارجه 8 بطقتوتصم |“ -لة انع بكا-لج ,ةن تنقصسطن-له 510010 

لج ,لتاسحهة-اج بع لنللة هدلج مقبزلى دمبجةط طدلن دمحل طهو1ودجا-لة قطكةعا بأد“ عقا ,لأزة/ا-اة (88 
.2014 ,نا انجة8 ,603 -اج داح بتطوءة' -اج 7ط -لة مامهلا 

دلج طدبءوتاادلة طبرطاة رطدلمعة ' ناصدلة غ513 لق تصقاكادلة عاتا-له نألة0-اج لطم >“ ,ل مواد (89 
.6 ,طدءتنطة0د-لد ,رطقعنا-انا طهصصسم * 

طورجاتكهل/ادلج مسو داج 1 طمبوتصة م“ -لة ره 21-1 ننه ,طدنزاوناصناطتا-اج ,3نصنا! اتاذتالا ,دنان نالا (90 
.2009 136“ -لة ,ةل طجد8 ,آجاتكها/ط-لد كان -لد عدالد زدالط عقن طعصدالا بةٌان-له 

-لد ةما بطمنممبجطز5-له عه طول نطهلادلة > لتطخلا-اج عج' تدنححةا/طا ,طقططهللاداج لطم“ ,17وت/ا-لج (91 
.9 ,رطةءاطة 21-0 ,وننطد 

-ل2 بطدبرتطهرم”' -اج طقطعسادلة دص زدالا ,51ة/لا اد قز“ نا/ا داج بماعمحطلة © ,صتطةعطا بمتدؤدب/ة (92 
.نا .لاا بطمعتطة وداج طون ةداج ةا ,رطهءنطة 0 

-اج بطب نكاداج صسماك' بكتة هدلج غقسستطنص وله“ ][ونحة اج كات ' صطز عت نه -اح طخ“ ,آنللةصنل/ا-لحج (93 


,1990 ,طمءتطةق9 
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-اه طمطمعلدا/ا-له عتطعد؟-لة نصةلدلد جاتقطد 076هو لد لوبرد] الى صطز ع؛تنها داح طح“ ,آنلحةمنل/ا-لحج (94 
.1356 وتالا بةتطبكادلة طمنعة 1 
بطقنوتصم |“ دلج طبع نكادلج عقن ,رلفسصجاكخ أنكدلا لأنورة5-اج .لع ,لنازن سحا بتصقط6-لح لطم“ ,[كناأناطةلا-لج (95 
0 آنا د 8 
مدكةلا بلء بوتطنكا-اج مقصن ةداح كلى'ء صطا يك مطز لحصطخ مقصطهع-اح لطم“ ناكم ,1 53نص<لج (96 
00 ,نا م8 رطهلةدنها-لد غدكددكة نالا [طداهطذ مدكدلا دص“ مناصلةل5* 
ما .لاا بطدعتطة-لده ركنقة “هدلج عق رسقادادلح 6 قددلج-لد ىلع دلج عه اكه لا بتصةك لح“ بتقطعطكةلا-لج (97 
بن هة8 بآطورة' -لد طعقءن! -له نقبرجا! مما ,زةززْدجا-لجح صطاز متادساا جاتطدج جامقطد زقطصتا/ط-لج ,اسحدسحدلا-اج (98 
.130215 
,انا جة8 ,03د غقءه طكصقا/طا رطة “تطكدلج 6126 بُدنا/ط مطاذ مدكد اا-اج ,كتاج طاسسحد لا -اج (99 
5م ذالا“-اج ناطكث .لع يه غقططة زه ,نطناط تق عة آصةاذا-لج أناتسصصحوكجةع-ل 5 رصنراج لأصصتها ,متمداءايهه (100 
.1366 رطةءنطة 0 -له بنطكةلءا-لهعى طفصدزية ! -لح ع اند 1 -له عدص رقا 
بجاتلة؟ طهصسفتاةك 21 32 انالا بطاكة8-اج 830 عغفصةزية بصقاذادلة 5 طدبونصبطت-لج ,ركصيقط ربصلقط (101 
.0 ,ل ةلطعد8 عن بأننبردة لحصدز-لد غةمغطكصةا/ا 
-لد انهلا تطخ ل نةسسحدج 5 آله ' داج 21-١120520‏ ,مقصرداند صطز عاد8 تطم صطز ,ام >“ بآممقطعبية دلج (102 
ما .لاا بان روة8 بطقبوتص |“ -لة حانذبعا-اج ,03 رمدكة لا اتمحدركةع>ا لأإإة5 .لع ,ا توسحةا/ا 
بتنصة1 غلك“ .له ,لت ةسوع-لح “تطصقطس عه لثقلة' -لة 13 1 ل ,70لدلثا-لج (103 
0 ,اناج 8 بتطكدل! داج 8 طدءقطذ]-انا م7-اج عدا" تدكددكة سار 
7 ,بططءناطة0-له طهدل201[-لد طهكة وقط! -له عقما ,تددله؟-اج دز نال/اداج بلقعنال/ا ,طدططولكخا (104 
بلدكى 15ل 52 منجةدنلا .60 قا “ولا آطث ل دصدباالط ,(ط307 ) حصن طعماج مط[ رام ' مطذ محصسطم ذا نول ناث (105 
.1984 ,1] روطكة احا بطغقن! -انا مصصكنهل/ا-لج دما 
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